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ETBAU’T-TABIIN’S UNDERSTANDING OF CIRCUMCISION
(PECULIAR TO SECTARIAN IMAMS)

ETBAU'T-TABIIN’IN SUNNET ANLAYISI
(MEZHEP IMAMLARI OZELINDE)

1 jrfan ZAHITOGLU

Abstract

When we look at the point of understanding of circumcision especially
among the leading scholars of the time in the Etbaut-Tabiin period, it will
be seen that it differs both in terms of concept and nature. The concept of
circumcision which was used by Prophet Muhammad during the period of
the Companions and during the Tabiun period, both by the Messenger of
Allah and some scholars for the companion of the Companions continued
to be used in this period. In addition, it has also been used in different
meanings. On the other hand, in this period, in the absolute
remembrance of the concept of circumcision, there are some
controversies as to whether this is the Sunnah of the Messenger of Allah,
the Companion of the Companions or the fatwa of Tabiun. Some
controversy has also been observed regarding some of the things that are
covered by circumcision. Also discussed by the scholars of the period,
and especially in the direction of whether there is evidence of the Sahabe
kavli, Tabiun fatwa, Habih revelers, Mursel hadith, Hadith's subutu, the
role of sika ravi in the narration stage of the Sunnah, the relevance of the
revelation of the Sunnah and Medina was tried to be explained. When the
concept of circumcision is considered as a whole in terms of
understanding, it is seen that the scope continues to expand compared to
previous periods. In addition, it is seen that the schools called Ehl-i
Hadith and Ehl-i Re'y had an effect on the understanding of circumcision
of this period.
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Ozet
Etbau’t-Tabiin dénemi 6zelinde zamanin 6nde gelen alimlerinden 6zellikle
fakihlerinin stinnet anlayislar1 noktasinda bakildigi zaman hem kavram
olarak hem de mabhiyet itibariyle farklilik arz ettigi gortlecektir. Sahabe
doneminde Hz. Peygamber’in (a.s.) s6z ve uygulamalari, Tabitn
doneminde ise hem Rastlullah’in (a.s.) hem de bazi alimler tarafindan
Sahabenin kavil ve uygulamalar igcin kullanilan stinnet kavrami bu
donemde de ayni sekilde kullanilmaya devam etmistir. Ayrica butin
bunlarin yaninda farkli anlamlarda da kullanimistir. Ote yandan bu

1 D.I.B. Kirikkhan Cezaevi Vaizi - K.S.U. Sosyal Bilimler Enstittisti Temel Islam Bilimleri Hadis Anabilim Dali
Doktora Ogrencisi. Mail: irfanzahitoglu@gmail.com . ORCID numarasi: 0000-0003-1309-1688
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dénemde Stnnet kavraminin mutlak zikrinde bundan kastin
Rasalullah’in stinneti mi, sahabe kavli mi, yoksa tabiGn fetvalar1 mi
oldugu noktasinda da bir takim ihtilaflar s6z konusu olmustur. Stinnetin
kapsamina giren seyler hususunda da baz1 ihtilaflarin oldugu
gortilmustir. Yine donem alimlerinin tartistigi ve o6zellikle delil olup
olmama yo6nuyle aralarinda ihtilafa sebep olan Sahabe kavli, Tabitn
fetvasi, Haberi vahidler, Mursel hadis, Hadisin stibutu, Stinnetin rivayet
asamasinda sika ravinin rolti, Stinnetin vahiyle alakasi1 ve Amel-i ehl-i
Medine gibi hususlar da izah edilmeye calisilmistir. Stinnet kavrami
anlayis acisindan bir butin olarak degerlendirildiginde ise kapsaminin
o6nceki donemlere kiyasla genisleyerek devam ettigi gértilmektedir. Ayrica
bu donemin stnnet anlayisinda Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y diye
adlandirilan ekollerin etkisinin oldugu da goértlmektedir.

Anahtar Kelimeler: Stinnet, Hadis, Etbau’t-Tabiin.

GIRiS

Kisilerin ya da yasadiklari dénemin stinnet anlayislarini belirleyen en 6nemli 6lctitlerden
biri o kavrama ytiklenen anlamdir. Biz de Mezhep Imamlar1 ézelinde bu dénemin stinnet
anlayisini tespit icin éncesinde ve kendi dénemlerinde Islam alimleri bu kavrami nasil ve
hangi anlamlarda kullanmislar ve kapsamina neleri dahil etmisler, kismen de olsa
bunlar1 tespit etmeye calisacagiz. Bunu yaparken bu doénemin 6zellikle mezhep
imamlarinin stinnetle alakali gbériis ve yaklasimlar tespit edilmeye calisilacak ve bununla
buytk oranda dénemin stinnet anlayis: ortaya ¢ikmis olacaktir. Onun i¢in yéntem olarak
dénemin o6zellikle fikih yonleriyle de bilinen alimlerinin stinnet anlayislarini inceleyerek
dénemin stinnet anlayisini tespit etmeye calisacagiz.

[slam tarihinin erken dénemlerinden glntimiize kadar bu dinin dogru anlasilip
yasanmasi noktasinda 6zel konumunu hicbir zaman kaybetmeyen hadis ve stnnet
kavramlari, zaman ve a&alimlere goére farkli anlasilabilmistir. Bu noktada daha ilk
zamanlarda bile sahabe, dini nasslar1 anlamada zorlandiklar1 zaman bu ihtiyaclarini Hz.
Peygamber’e (a.s.) sorarak giderebilmekteydiler. Ancak her sahabi her zaman Hz.
Peygamberle (a.s.) birlikte olma ve onun sohbetinde bulunma hususunda ayni imkana
sahip degillerdi. Bu nedenle olsa gerek, Hz. Omer (v.23) (r.a.), “Ensar’dan bir komsum
vardi. Medine’nin Avali denilen ytksek bir bélgesinde oturuyor ve Rastlullah’in yanina
nobetlese gidip geliyorduk. O gittiginde 6grendiklerini benimle paylasiyor, ben de
gittigimde 6grendiklerimi ona aktariyordum”2 derdi.

Yine bununla alakali sahabeden Bera b. Azib de (v.71): “Allah Rasuliin’den diye
duydugumuz hadisleri arkadaslarimiz bizlere aktariyorlardi. Ctnkd bizler cobanlik
yapmakla; deve otlatmakla mesgul kisilerdik. Fakat Ashap Rasulullahin sohbetinde
bulunamadiklar1t icin duyamadiklari, kacirdiklari hadisleri akranlarindan ve Ozellikle
kendilerinden daha iyi ezberleyen kisilerden aliyorlardi”3 demistir. Bu ve benzeri hususlar
sahabenin bircoklarinda vardi. Nitekim onlar icerisinde ticaretle mesgul olup baska
beldelere gidip gelenler oldugu gibi gtinltik bag, bahce ve ziraatla mesgul olanlar da vardi.
Dolayisiyla bu gibi mesgaleler onlar1 her zaman fiziki olarak Peygamberimizin yaninda
bulunmaktan alikoymaktaydi. Bunlardan sebep hepsinin lafiz-mana, rivayet-dirayet
dengesini kurma hususunda ayni seviyede oldugunu sdyleyemeyiz. Zira Hz. Aise (v.58) ile
Eba Hureyre (v.58), Hz. Omer ile oglu Abdullah (v.73) gibi bazi sahabiler arasinda bile
stiinnete sekli yaklasim ve maksada odaklanma konusunda ihtilaflarin oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla sahabeler, Peygamberimizin vefatindan sonra ortaya ¢ikan soru
ve sorunlarin c¢6zimUtnde ortaya koyduklar1 yaklasim tarzlarina uygun hareket
etmekteydiler. Bunlardan bir kismi rivayet yoénuyle o6n plana c¢ikmis ve bunu
benimsemisken, diger bir kismi da dirayet noktasinda agirligini hissettirmislerdi.

N}

w

Buhari, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. el-Mugira EbAbdullah, (v.256) Sahih-i Buhdri, Thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir en-Nasir, Daru Tavkun-Necat, 1422. ilim, 3; Ahmed b. Hanbel, Eba Abdullah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani, (v.241) Mtisned, Thk. Suayb Arnaud, Muessesetti’r-Risale, 1421. I, 33.

Hakim Nisaburi, EbtAbdullah el-Hakim, Muhammed b. Abdullah b. Muhammed, (v.405) Ma’rifetii Ulumi’l
Hadis, Daru’l-Kuttb, Beyrut, 1397. s. 14.
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Sahabenin bu iki farkli anlayisini Abdullah b. Mesud’'un su s6éztinden de anliyoruz. O
soyle demistir: “Ilmin kavrayicilar1 olun, nakilcileri olmayin”# Hatib el-Bagdadi (v.463) ise
bu rivayeti merfu’ olarak, “Dirayet ehli olun rivayet ehli degil, fikhini bildiginiz bir hadis,
bilmeden rivayet ettiginiz bin hadisten daha hayirhdir” ilavesiyle nakletmektedir.>

Tabitn alimlerinden Sa’binin (v.104) su soézleri de yine sahabenin hepsinin hadis ve
stinnet anlayisi noktasinda ayni olmadigina isaret etmektedir. O séyle demistir: “ibn
Omer hadiste iyi fakat fikihta iyi degildi”.®

Farkl kisilik ve yeteneklere sahip birer insan olarak sahabedeki bu durumun sonraki
nesilde de devam etmesi kacinilmazdi. Bu dénemde degismeyen bir sey vardi o da sahabe
gibi usalu takip edip 6nce Kur’an-1 Kerim sonra hadis ve stinnete basvurmak suretiyle
dini ve dlnyevi islerini tanzim etmeleriydi. Dolayisiyla bir sonraki nesil olan Tabitn'un
da sahabeden aldiklari ilmi mirasi1 ayni sekilde devam ettirdiklerini, onlar zamaninda
stinnetin kavram ve kapsam olarak biraz daha genisledigini ve bazi yonleriyle sinirlarinin
netlestirilmis/belirtilmis sistemli halini gérmekteyiz. Bu kapsam genislemesi ve sistemli
hale gecisin en bariz 6rnegini Omer b. Abdiilaziz’in (v.101) emriyle resmi olarak
hadislerin tedvin edilisinde sahabe kavillerinin de yazilmasinda? gérmekteyiz. Bu Oyle bir
dénemdi ki, hem hadis ve slinnet resmi bir makam tarafindan sistemlesiyor hem de
sahabe sozleri de bu kapsama aliniyordu. Ornek olarak, Tabian alimlerinden Mesruk’un
(v.63) da Sahabenin uygulamalarini stnnet olarak degerlendirdigi su sozlerini
zikredebiliriz. Oyle ki, onun vefat: yaklastigi zaman sdyle dua ettigi nakledilir. “Allahim!
Rastlullah’in, Eba Bekirin veya Omer’in koymadig1 bir stinnet tizere 6lmeyeyim...”8
Mesruk’un bu duasindan Tabitin’un, sahabenin tamami olmasa bile en azindan ilk iki
halifenin uygulamalarini da stinnet kapsamina dahil ettigini anliyoruz. Boyle olmaliyd:
cunkd onlar Hz. Peygamber’den (a.s.) ilim almis kisilerin soézleri de dahil ellerindeki bu
buytk mirasi isleyecek ve sahabeden sonra ortaya cikacak sorunlar ¢éziime kavusturma
noktasinda ilk iki kaynaktan sonra bunlara da basvuracak ilk nesildi.

Buna ragmen onlarin tamaminin sahabe uygulamalarini stinnet kapsamina dahil ettigini
de soéyleyemeyiz. Ornegin Ibrahim en-Nahai (v.96) “Ebu Bekir ve Omer’in stinneti”
ifadesinin kullanimini hos karsilamamis ve “Allah’in stinneti”, “Peygamber’in stinneti”
denmesini istemistir.? Bu manada Sevkani de, (v.1250) Ibn Faris’in (v.395) Fikhiil-
Arabiyye’sinde “Alimler, Ebu Bekir ve Omerin stinneti diyenlerin sézlerinden
hoslanmadilar” dedigini zikreder.1®© Bu sahabelerin sézleri icin stnnet kavramini
kullanmay1 hos karsilamamis olmalar1 onlarin sézlerini dikkate almayacaklar:i anlamina
da gelmemelidir. Burada sunu da soéyleyebiliriz. Bunun yaninda dénemin alimlerinden
bazilar1 kendi tatbikatini da stinnet olarak vasiflandirmistir. Ornegin, Eba Abdurrahman
es-Sulemi (v.73), yillarca Kufe mescidinde insanlara Kur’an-1 Kerim Ogretmis ve ayni
yerde defalarca secde ayeti okundugunda bunlardan dolay: bir defa tilavet secdesinin
yeterli olacagini ve bunun stinnet oldugunu bizzat kendisi s6ylemistir.!!

4 fbn Abdilberr, Eba Omer Yusuf en-Nemeri, (v.463) Camiu Beyanil-ilm ve Fadlih, II, Thk. Ebu’l-Esbal ez-
Zuheyri, Daru Ibnul-Cevzi, 1. baski, Suudiyye, 1994.1, 696.

5 Bkz. Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali, (v.463) el-Fakih ve’l-Miitefakkih, Daru Ibn Cevzi, Suud, 1421. 1I,
156.

6 Ibn Sa’d, EbuAbdullah Muhammed b. Sa’d b. Muni’, (V:230) Tabakdtiil-Ktibrd, Thk. Muhammed Abdtlkadir
Ata, Daru’l-Kutiib, Beyrut, 1. Baski h. 1410 m. 1990. II, 285. ; ibnii'l-Esir, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Abdulkerim, (v.630) Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahdbe, Daru'l-Kutiibi'l-iimiyye, 1994. III, 336. ; Ibn Manzur,
Ebu'l-Fazl Cemaltiiddin Muhammed b. Mtikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfii,(v.771) Muhtasar Tarih-i
Dimask libni Asakir, Daru'l-Fiker, Dimask, 1984. XIII, 172.

7 Darimi, EbiMuhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fadl, (v.255) Stinen, Thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani,
Daru’l-Mugni, Suudi Arabistan, h. 1412 m. 2000. Mukaddime, 43; Buhari, Ilim, 34; Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr
Ahmed b. Ali, (v.463) Takyidii’l-ilm, Thya'u Stinnetin-Nebeviyye, Beyrut, s. 105.

8 ibn Sa’d, Tabakat, VI, 83.

9 Tbn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed el-Endtiliisi, (v.456) el-Thkdam fi Usili’l-Ahkam, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut. IV, 229. ; VI, 175.

10 fbn Faris, Ahmed b. Faris Ebu’l-Huseyin (v.395), es-Sahabiyyii fi Fikhil-Liigatil-Arabiyye, 55. ; Sevkani, Ebu
Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed, (v.1250) Irsadu’l-Fuhtl ila Tahkiki’l-Hak min {lmi’l-Usul, Thk. Saban
Muhammed Ismail, Darusselam, Kahire, 2009. I, 131.

11 Seybani, Eba Abdillah Muhammed b. el-Hasan, (v.189) el-Asl, Thk. Muhammed Boynukalin, Daru ibn Hazm,
Beyrut 2012. Mukaddime, s.187.
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Sahabe arasinda stnnet anlayisinda iki farkli yaklasim sergileyenler oldugu gibi, bu
dénemde yani tabitn déneminde de olmustur. Nitekim Urve b. Zlibeyr (v.94) ve ibn Sirin
(v.110) gibi alimler stinnetin zahirine goére amel etme hususunda israr edenlerdendir.!2
Buna karsiik Hasan-1 Basri ve Ibrahim en-Nehai gibi hadis ve stinnetin maksadina
agirlik verip fikhi ve ictihadi yaklasim tarzi benimseyenler de vardir.13 Bu manada rivayet
edilen her hangi bir hadisle amel etme hususunda Ibrahim en-Nehai sdyle demistir: “Ben
bir hadis isitir; ondan alinacak olani alir, geri kalan kismint ise terk ederim”.14 Fikih alimi
olarak bilinen Ibrahim en-Nehai’nin bu séziinden, asil maksadinin hadis rivayet etmek
olmayip, belki ondan anlasilan ilke ve maksat oldugu anlasilmaktadir!5 diyebiliriz. Yani
Tabitn dénemi bu yénutyle de 6nceki déonemin mirasini devam ettirmekteydi.

Etbau’t-Tabiin’den Olan Mezhep Imamlarinin Siinnet
Anlayisi
Siinnetin Mahiyeti ve Kavram Olarak Kullanilis Sekilleri

Calismamizin bundan sonraki kisminda slUinnetin mahiyeti, kavram olarak kullanilisi,
Mezhep Imamlari’nin anlayislarinda sahabe kavli, tabitn fetvasi, haberi vahitler, miirsel
hadis, hadisin stibatu, stinnetin rivayet asamasinda sika ravinin roli, stinnetin vahiyle
alakas1 ve amel-i ehli Medine gibi hususlarin durumlarini sirasiyla maddeler halinde
incelemeye calisacagiz.

Stinnetin mabhiyetiyle alakali bu doénemde A&limler bir takim farkli goértislere sahip
olmuslardir. Kimine gore ellerinde mevcut her rivayet stinnet olurken, kimilerine gére ise
fikhi icerige sahip rivayet ve uygulamalar bu kapsamda degerlendirilmistir.

Yani sahabe doéneminde Hz. Peygamber’in (a.s.) s6z ve uygulamalari icin, tabitn
doneminde ise hem Rastlullah’in (a.s.) hem de sahabenin kavil ve uygulamalari icin olan
kullanimlar bu dénemde de devam etmistir. Bunlarin yaninda ayrica tabitn fetvalari,
Medine ehli uygulamas: gibi yeni seylerin de zaman zaman bu kapsama dahil edildikleri
gortlmektedir. Hatta Imam Malik’in Kur’an disinda kalan nakli delilleri genelde stinnet
baslig: altinda degerlendirdigi ifade edilmektedir. Bu nedenle onun sahabe kavli ve amel-i
ehl-i Medine gibi delilleri stinnet icerisinde mtitalaa ettiginin sdyleyebiliriz.16

Stinnetin degeri ve kismiyla alakali dénemin alimlerinden Evzainin (v.157) naklettigine
gore Mekhul (v.112) soyle demistir: “Stinnet ikidir (ikiye ayrilir). Birincisinin kabult
zorunlu olup terki kuftirdiir. Ikincisinin alinmas: bir fazilet, terki ise harecdir (sakinca
dogurur)”.17 Bu rivayetin farkl bir sekli ise soyledir: “Stinnet iki kisma ayrilir; birincisini
almak (uymak, yapmak) hidayettir, ancak terk etmekte beis yoktur. Ornegin, Hz.
Peygamber’in (a.s.) stirekli yapmadigi stinnetler. Ikinci kismi da yine hidayettir, ancak
terki dalalettir. Buna 6rnek olarak ezan, kdmet ve bayram namazlarini verebiliriz.” 18

Mekhul®in bu yaklasimindan hareketle, bazi Hanefi fakihleri birinci kisim stUinnetler icin
“Stinen-i Zevaid”, ikinci kisim stinnetler icin de “Stinen-i Hida” tabirini kullanmaislardir.
Buna goére Stinen-i Htida; yerine getirilmesi dinin bir emri ve geregi olan stUnnetlerdir.
Bunu terk eden kimseler bir kerahet veya koétuluk (isaet) islemis olurlar. Zevaid stinnetler
ise, terkinde herhangi bir glinah olmayan ancak kerahet olan fiiller diye tarif edilmistir.1°

12 fbn Ebi Seybe, EbtBekr Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim b. Osman, (v.235) Musannef, Thk. Kemal Yusuf el-
Hut, Mektebetti’r-Riisd, Riyad, 1. Bask: 1409. II, 54. (6385)

13 fbn Ebi Seybe, Musannef, I, 55. (6394-6393)

14 Eba Nuaym el-Esbahani, Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. ishak, (v.430) Hilyetti’l Evliya ve Tabakdtii’l-Asfiyd,
Daru’s-Saade, Misir, h. 1394 m. 1974. 1V, 225.

15 Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara, 2015. s. 186.

16 Ozdemir, Recep, Imam Malik ve Sahdbe Kavline Yaklasimi, Yiiksek Lisans Tezi, Inonti Universitesi, 2012. s. 60.

17 Darimi, Stinen, Mukaddime, 49.

18 Bkz. Abdtilaziz el-Buhari, (v.730) Kesfu'l-Esrar an Usili Fahri’l-Islam, Daru’l-Ktittibil-Islami ty. by., Thk.
Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi, I-IV, Beyrut, 1991, II, 310; Bu rivayetin farkl bir tariki i¢in bkz. el-
Mervezi, Ebti Abdillah Muhammed b. Nasr, es-Stinne, Thk. Salim Ahmet es-Selefi, Beyrut, 1408, s. 33.; Serahsi,
Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, (v.483) Usulu’s-Serahsi, Beyrut: Daru’l-Marife, Beyrut, ty. I, 114.

19 Serahsi, Usul, I, 114-115.
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Fakihlerin stnnetler icin mutiekked ve gayri muekked ayirimi da bunun baska bir
vechesidir.20

Fikhi metod olarak Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re’y arasinda bir metod takip eden Evzai'ye gore
esas alinmasi gereken ilim, Hz. Peygamber (a.s.) ve ashab-1 kirAm’dan nakledilenlere
dayanandir.2! Dolayisiyla bilgi kaynagi olarak, Kur’an-1 Kerim’den sonra asar1 kabul
eden Evzainin bu goértisi Ehl-i Hadis’in gortstyle de ortismekteydi. Bundan hareketle
Kitap ve suUnnettin yaninda selef-i salihin’in yolunun da onun delillerinin
referanslarindan oldugunu soéyleyebiliriz. Nitekim Evzainin; “insanlar seni dislasalar da
selef-i salihin’in eserlerine sarilmaya devam et; sUsleyip pusleseler de insanlarin
goruslerine uymaktan kacin...”?2 s6zl, selef-i salihin’in yolunu o kadar cok énemsedigini
gostermesi bakimindan énemlidir.

Bu dénemin énde gelen alimlerinden Imam Malik (v.179) hadisci oldugu kadar fikih
ilminde de 6n plandadir. Imam Malik hiikiim istinbatinda kullansin ya da kullanmasin
genel olarak hadisleri rivayet ettigi icin, rivayet yontiyle muhaddis olurken, hukim
istinbati yontyle de fakih olarak kabul edilmistir. Onun bu iki yontini g6stermesi
acisindan Muvatta kitabina bakmak yeterlidir. Nitekim bu kitap fikih ve hadislerin
beraberce telif edildigi ilk kitap olma o6zelligi tasimaktadir.23 Ayrica Muvatta, ilk dénem
fikhi mirasinin temel yapisini icermesinin yaninda stinnetin ilk anlam dinyas: hakkinda
fikir veren cesitli kavramlara da yer veren bir kaynak niteligindedir. Muvatta, sinnetin ilk
fiili ve tabil halini yansittigindan, genel manada “stnnet” kavraminin anlamini dogru
sekilde tespit edebilmek icin onun muhtevasinin degerlendirmeye tabi tutulmasi
gerekir.24

Imam Malikin bu kitabiyla alakali ibn Hacer (v.852), Fethu’l-Bari isimli serhinin
mukaddimesinde sahabe zamanindan baslayip sonraki dénemlere kadar tedvini
anlatirken sdyle demistir: “ ... Imam Malik Muvatta’y1 tasnif etti, ona Hicaz ehlinin kavi
olan hadislerini aldi ve onlara sahabe kavillerini, tabitn ve onlardan sonrakilerin
fetvalarin1 da katt1”.25 Buradan da anlasiliyor ki o sadece hadis kitab1 degil bunun
yaninda fikhi fetva ve goruslerin yer aldigi ve ayni zamanda sahabe kavillerinin de
toplandig1 bir kitaptir. Dolayisiyla Muvattanin muhtevasina bakarak onun hadis ve
stnnet konusunda ve ayni zamanda fikhi metot olarak neleri dikkate aldigini gérebiliriz.

Imam Malik’in bu kitab1 6zelinde sdyleyecek olursak onun stinnet kavramina yukledigi
anlam ve kullandig1 cerceve oldukca énemlidir. Nitekim Imam Malik hicri ikinci asrin
ortalarinda yazilan bu eserinde “es-siinnetil indena,?¢ “bize gére stinnet”, es-stnnetu fi
zalik,?” “bu konudaki stinnet...”, medat es-stinnetli, el-amelll indena, el-emru indena”
gibi stinnet tabirinin bircok cesidini zikretmistir. Bu ifadelerden yola cikarak bunlarin
6zelde Imam Malik’in, genelde ise Medine ehlinin tabii ve fiili bir stinnet anlayisini
yansittigi distnulebilir’.28 Sadece bunlar degil baska kalip ifadelerin de zaman zaman
kullanildigi olmustur. Ornegin, “Bize gére bu, kendisinde hicbir ihtilaf bulunmayan
stinnet”,? “Bize gbére sinnet ve memleketimizin ilim ehlinin kanaati olarak tespit ettigim
sey sudur”, “bize gore tizerinde icma’ edilen sey” gibi.30 Hatta imam Malik, Leys b. Sa’d’a

20 Gérmez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anlasimasinda Metodoloji Sorunu, Ankara, 1997, s. 284.

21 fbn Asakir, Tarih, XXXV, 201.; Zehebi, Semseddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed, (v.748) Siyer-i
A’lamu’n-Niibela, Muessesetii’r-Risale,1985. VII, 120.

22 fbn Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm, s. 491.

23 Ebul Zehra, Ebu Hanife: Hayatuhu ve Asruhu-Arauhu ve Fikhuhu, Daru’l-Fikri’l-Arabiyyi, Kahire, 1947. s. 181.

24 Ozdemir, Recep, Imam Malik’in Fikhinda “Stinnet” Kavrami, Akev Akademi Dergisi, Say1: 67 (Giiz 2016), s. 334.

25 fbn Hacer, Askalani, Sehabeddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer, (v.852) Fethu’l-
bart, Nsr. Abduilaziz b. Abdullah b. Baz, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1379. Mukaddime, s. 4.

26 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Esbahi el-Medeni, (v.179) Muvatta, Thk. Muhammed Mustafa el-A’zami,
Muessesetll Zayid b. Sultan, Abudabi, 1. Bask: h. 1425 m. 2004. Sehv, 369. II, 154.; Zekat, 871. II, 355, 377.

27 Malik, Muvatta, Salat, 307. II, 127.

28 Ozafsar, a.g.e. 86 dan 6zetle.

29 Malik, Muvatta, Zekat, 870. II, 355.; Talak, 2095. IV, 816.; 2180. IV, 844.

30 Malik, Muvatta, Zekat, 846. 11, 347.; 931. II, 382.
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(v.175) yazdigt mektubunun bas kisminda buna benzer su ifadeleri kullanmistir.3!
“...Bana, senin insanlara farkl sekillerde yani bize gore insanlarin (lizerinde yogunlastigi)
ve icerisinde bulundugumuz beldeye muhalif sekillerde fetva verdigin ulasmaistir...”32 Yani
Imam Malik kisaca Leys b. Sa’d’a Medine ehli uygulamasina muhalefet etme demektedir.

Yine stinnetin mabhiyetiyle alakali dénem alimlerinden Imam Safii’nin (v.204)er-
Risdle’deki su sozleri de oldukca 6nemlidir: “...Medine’de Said b. el-Museyyeb’in (v.94)
sOyle dedigini gériiyoruz: “Bana EbQ Said el-Hudri (v.74), sarf konusunda Peygamber’den
(a.s.) sunu haber vermistir.” O, bdyle demis ve hadisini slinnet olarak tespit etmistir. Yine
0, “Bana, Ebu Hureyre Peygamber’den (a.s.) sunu haber verdi...” demis ve onun da
hadisini stinnet olarak tespit etmistir. Bu ikisinin disinda yine (Said) herhangi birinden
rivayette bulunmus ve onun da hadisini stinnet olarak tespit etmistir...” Yine Urve’nin
Hz. Aise’nin kendisine: “Rasulullah, bir seyin tazmin sorumlulugu kime aitse o seyin
semeresi de ona ait olur diye htikmetti”33 seklinde haber verdigini ve bunu stinnet olarak
tespit ettigini, yine onun Usame b. Zeydin (v.53) ve Abdullah ibn Omer’in
Peygamberimizden haber verdigini ve bunlardan her birinin kendi haberlerini bireysel
olarak stinnet kabul edip 6yle tespit ettiklerini gériiyoruz der.34 Imam Safii burada bir
taraftan stinnetin hadisle ayni sey oldugunu ortaya koymaya calisirken, diger yandan
bunun ispatinin referansi noktasinda kendisinden 6nceki alimlerin goértislerine gébnderme
yapmak suretiyle, kendisinin yeni bir sey ortaya koymadigini, bunlarin selef alimlerinde
de oldugunu ima etmis oluyordu.3>

Stnnet kavraminin kullanimiyla alakali olarak devam edecek olursak, daha onceki
donemde oldugu gibi bu dénemde de stinnet kavrami mutlak kullanildiginda bununla
sadece Rastulullahin stnneti mi kastedilir yoksa sahabe kavli, ya da daha sonra
gelenlerin fetvalarini da icerisine alir mi1? bu hususta bir takim ihtilaf s6z konusudur.
Nitekim Imam-1 Safii’nin “stinnet kelimesi mutlak zikredildiginde bu sadece Peygamber’e
(a.s.) nispet edilir” dedigini aktaran es-Serahsi (v.490) der ki: “Bize gore stinnet mutlak
zikredildiginde bunu Peygamber’in (a.s.) slinnetine tahsis etmek gerekmez. Buna ise su
hadisi delil olarak getirir.36 "Kim Islam’da glizel bir adet (stinnet-i hasene) baslatsa ve
kendisinden sonra onunla amel edilse, kendisine onunla amel eden kimselerin ecri kadar
sevap yazilir, onlarin sevaplarindan da hicbir sey eksiltilmez; yine kim Islam’da kéti bir
adet baslatsa ve kendisinden sonra onunla amel edilse, onlarin giinahlarindan hicbir sey
eksiltilmeksizin o glinah kadar kendisine de giinah yazilir”.” Yine Serahsi delil olarak
Imam Malik “es-stinnetii bi beledind” derken bununla Medineyi bilen Siileyman b.
Bilalin (v.172) sUnnetini kastediyordus®® diyerek sunnetin mutlak zikri, onu Hz.
Peygamber’e (a.s.) tahsis etmeyi gerektirmez der.

Stnnetin mutlak zikriyle alakali olarak sunlari sdyleyebiliriz. Kendi zamanlarinda mutlak
zikredildiginde kastedilen stinnetin kime ait oldugu etrafindaki kisiler tarafindan biliniyor
olabilir. Ve bundan dolayr sorun yasamaya bilirler. Ancak daha sonralari stnnet
kavraminin mutlak kullanimi 6zellikle nispeti noktasinda ister istemez bir takim
sikintilara sebep olabilmistir. Bundan dolay1 da biz hadis ve stnnet denildigi zaman
mutlaka s6ziin ya da fiilin sahibine izafetle kullanilmasinin daha isabetli olacagini
diustnmekteyiz. Bu ister sahabe ister tabitn isterse de etbau’t-tabiin ve daha

31 Yazdig1 mektup icin bkz. Yahya b. Main (v.233) Tarihu Ibn Main, Thk. Ahmed Muhammed Nur Yusuf, Merkez(i
Behsi'l-ilmiyy, Mekke 1979. IV, 498. ; Kadi Iyaz, Ebu’l-Fadl Iyaz b. Masa el-Yahsabi (v.544), Tertibu’l-Meddrik
ve Takribu’l-Mesalik, 1, Thk., ibn Tavit et-Tanci, Matbaatu Fudale, Magrib, 1965. I, 41.

32 Ebul Zehra, a.g.e. s. 108.; bkz. Yahya b. Main, Tarih, IV, 498.; Kadi Iyaz, a.g.e. I, 41.

33 Tirmizi, EbQ Isa, Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak, (v.279) Stinen, Thk. Bessar Avad, Daru’l-
Garbil-Islami, Beyrut 1998. Buyu’, 53; EbuDavud, Stileyman b. el-Es’as b. Seddad b. Amr,(v.275) Stinen Thk.
Suayb Arnaud-Muhammed Kamil Karabelli, Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, h. 1430 m. 2009. Buyu’, 71; Ibn Mace,
EbG Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, (v.273) Siinen, Istanbul, 1992. Ticarat, 43.; Nesai,
EbuAbdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali el-Horasani, (v.303) Stinenti’l Kiibra, Thk. Hasen Abdulmin’im Selebi,
Muessesetii’r-Risale, Beyrut, 1. Bask: h. 1421. Buy@’, 15.; Ahmed b. Hanbel, Mtisned, VI, 80 (Farkl lafizla).

34 Safii, Muhammed b. Idris, (v.204) er-Risale, Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’t-Tras, Kahire, 1979. s. 453.

35 Ozafsar, a.g.e. s. 108-109.

36 Serahsi, Usul, I, 114.

37 Muslim, Ebu’l-Huseyn b. Haccac el-Kuseyri en-Nisaburi, (v.261) Sahih, Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru fhyai't-Taras, Beyrut, ty. {lim, 15.

38 Serahsi, Usul, I, 380.
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sonrakilerden biri olsun. Zaten hadis kavrami icin merfu’, mevkuf ve maktu’ tabirleri
kullanilmak suretiyle bu soézlerin kime ait oldugu netlesmistir. Fakat stinnet kavramai
mutlak olarak kullanildig zaman bunun kime ait oldugunu bildirmek icin bir kavram bir
ifade olmadigindan bunu ayirt etmek pek de mtimkin olamamistir ki, ortaya bir takim
farkli yorum cikmistir. Ancak sunu da aktarmaliyiz ki, glinimtizde slinnet denildiginde
bununla kastin Peygamberimizin fiilleri oldugu asikardir. Bu noktada bir anlasmazlik
oldugunu distinmuyoruz.

Bu donemde yine sUnnet kavrami gibi hadis kavraminin da mutlak kullanildig:
gortulmektedir. Nitekim Muhammed es-Seybani delilik, ctizzam ya da baras gibi kocasiyla
konusmaktan tiksindiren bir hastalik olmasi durumunda, bir kadinin kocasindan
ayrilma  talebinde  bulunup  bulunamayacagi  konusunu islerken  kadinin
bosanamayacagina dair sunlar: sOylemistir: “...Bu konuda bize, Hz. Peygamber’den (a.s.)
herkes tarafindan bilinen bir hadis gelmistir; bunun ne inkari, ne bilinmemesi
mumkindir, ne de her hangi bir stiphe olmasi mevzu bahis degildir.3° Burada gecen ve
geldigi bildirilen hadis mutlak kullanilmak suretiyle, ne kimden oldugu, ne de ravisi
belirtilmemistir.

Ayrica yine bu donemde heniliz sahabe kavilleri mevkuf hadis diye kavramlasmamisken
halifenin kararinin da hadis diye isimlendirildigini gértiyoruz. Buna 6rnek olarak Ebua
Yusuf'un (v.182) savasta elde edilen ganimetlerden stivari ve atinin payinin ne olacagi
meselesini incelerken, Suriye valisinin Sam’in bazi yerinde stivari ve atina birer hisse
vermesi halife Hz. Omer’e intikal edip O’nun da onayladigi bir karar1 “hadis” olarak
isimlendirmesini verebiliriz. Burada EbG Yusuf halifenin bu onayina hadis denildigini
aynen su ifadeyle aktarir: “...Ebt Hanife (v.150), bu hadisi alir; stivari ve atina birer hisse
verilmesi kanaatinde oldugunu belirtir”.40 Goéruldtaga gibi burada kastedilen hadis Hz.
Omer’in resmi bir makam olarak onayladigi bir karardir. Hz. Peygamberin (a.s.)
sozlerinin disinda baskalarina ait sézlere hadis denildigine Imam Malik'te de
rastlamaktayiz. Nitekim O, savasta dlsmana verilen eman ve bu eman’a riayet
konusunda Hz. Omer’in bir talimatini rivayet eder; sonunda da ravi Yahya b. Yahya
(v.234), Imam Malik’in kendine mahsus su notunu zikreder: “...Bu, tizerinde ittifak edilen
bir hadis degildir; amel de ona gére olmamistir”.4l Goéraldugi gibi Hz. Omer’in sézline
hadis demis fakat tizerinde ittifak olmadig gibi amelin de kendisine gbére olmadigini da
ayrica belirtmistir.

Yine Etbau’t-Tabiin déneminde stinnet ve hadis kavramlari bazen kime ait oldugu
belirtilmeden genis anlamlarda ve farkli kavramlarla beraber, bazen de stinnet ve hadis
yerine baska kavramlar da kullanilmistir.

Bunun o6rneklerini daha énceki asirda kullanildig gibi4? hadis kavrami yerine eser/asar
ve rivayet kavramlarinin kullanimlarinda da gérmekteyiz. Ayrica dénemin alimlerinden
Imam Malik’in de “madat es-sitinnetii”,43 “stinnet béyle uygulana gelmistir, 6teden beri
cari olan/tatbik edilen stinnet” seklinde kullandig: terkipler de vardir. Bununla gecmiste
uygulanan ve suregelen uygulamaya, bir baska ifadeyle Medine’'de ilmi mirasin giicliyle

39 Seybani, Ebt Abdillah Muhammed b. el-Hasan, (v.189) Kitabu’l-Hucce ala Ehli’l-Medine, Thk. Mehdi Hasan el-
Keylani, Alema’l-Kttub, Beyrut, 1403. III, 447-449.

40 Eb1 Yusuf, Yakub b. Ibrahim el-Ensari, (v.182) Kitabu’l-Harac, Mektebetii’l-Ezheriyye, Kahire, ty. s. 29.; er-Red
ala Siyeri’l-Evzai, Thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Haydarabad, Nsr. Lecnetu Thyai’l-Maarif en Nu'maniyye, ts. s. 17.

41 fmam Malik, Muvatta, Cihad 21, (1630)

42 Saib b. Yezid (v.91)'in “Madat es-Stinneti” ifadesini kullanimi i¢in bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 485. Yine
Cabir b. Abdullah icin bkz. Beyhaki, Ahmed b. Huseyin b. Ali b. Musa Ebu Bekir el-Beyhaki, (v.458) es-
Stineni's-Sagtr, Thk. Abdulmu'ti Emin Kaleci, Camiatii'd-Dirasati'l-ilmiyye, Pakistan 1989. Salat 2, I, 257.;
Darekutni, Ebu'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed (v.385) Siinen, Thk. Suayb Arnavut, Hasan Abdulmun'im,
Abdullatif, Ahmed Berhum, Muessesetti'r-Risale, Beyrut 2004. Kitabti’l-Cum’a 4. II, 306. Hz. Ali ve Abdullah
ibn Mes’ud icin bkz. Beyhaki, Siineni’s-Sagiwr, el-fla 12, III, 144. ; Darekutni, Stinen, Mehir 15. IV, 417.
Sahabenin bu ifadeyi kullanmasi bunun Hz. Peygamber’in (a.s) stinneti olmasini icap ettirir diyen oldugu gibi
aksini iddia edenlerde olmustur. Bkz. Ibn Neccar el-Hanbeli Takiyytiddin Ebu'l-Beka Muhammed b. Ahmed
(v.972) Serhu'l-Kevkebi'l-Mtinir, Thk. Muhammed Zuhayli ve Nezih Hammad, Mektebetti'l-Abikan, Riyad 1997. II,
483.; Merdavi, Alaaddin Ebu'l-Hasen Ali b. Stileyman el-Merdavi el-Hanbeli, (v.885) et-Tahbir Serhu't-Tahrir,
Mektebetti'r-Ruiisd, Riyad 2000. V, s. 2018.

43 Malik, Muvatta, Ideyn, 628. II, 253.; Zekat, 973. II, 398.; Buyu’, 2326. IV, 911.
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halin otoritesine isaret etmis oldugu da diistintlebilir. imam Malik’in bu kullaniminda
kastettigi stinnetle Hz. Peygamber’den (a.s.) gelen bilgiler ayni seyler degildir. Bunu ise
onun eseri olan Muvatta’daki su 6rnekten anliyoruz.

Hata ile yaralamalardaki tazminat miktarlarin tartistigr béliimde Imam Malik séyle
der: “Sayet, bu kirdan organ hakkinda, Hz. Peygamberden, belli bir tazminat miktart
bulunduguna dair bir bilgi gelmis ise hesabi, Hz. Peygamberin tayin ettigi miktara
goredir. Fakat ne Hz. Peygamberden bu dogrultuda bir bilgi gelmis ve ne de dteden
beri cari olan stinnet bulunamamis ise, bu durumda tazminat miktart ictihat ile
belirlenir.”44

Ifadelerinden de acikca anlasilacag tizere “Imam Malik’in burada, Hz. Peygamberden
gelen bilgi ile cari olan stinneti ayni sey kabul etmedigi anlasilmaktadir”.4> Fakat cari
olan sUinnet yani “stinneti maziye” gibi kullandig1 ifadelerine bakarak stinnetin yaygin
tatbikat olmasi gerektigini kastetmis olabilir diye diistinebiliriz. Ancak su da var ki, imam
Malik gibi Evzainin de zaman zaman kullandigi bu ifade,*® Ebu Yusuf tarafindan ne
anlama geldigi belirsiz olmakla elestirilmigtir.47

Imam Malik’e gére, stinnetin anlam ve kullanim alani cok genis olup, siinnetin elde
edilmesine kaynaklik eden bircok sey bulunmakla birlikte, bunlardan en 6nemlisinin
hadisler oldugunu séyleyebiliriz. Ikinci olarak da Medine’de ki Miisliimanlarin yerlesik
uygulamalarinin onun nazarinda Peygamber’in (a.s.) slUnnetini yansitmasiyla gercek
stinnetin tespit edilmesinde 6énemli oldugunu sdyleyebiliriz. 8

Yine Muvatta’da hadis ve sUnnetin ayni sey olmadigi da gortilmektedir. Bunlar
birbirinden ayr1 seylerdir fakat bununla beraber hadis ayni zamanda stnnetin
kaynaklarindan biridir ama tek kaynagi da degildir.4°

Stnneti farkli kavramlarla beraber kullananlardan bir digeri de dénemin alimlerinden
EbG Yusuftur. Eba Yusuf, hadise vurgu yapmakla birlikte uygulamaya isaret eden
“Stinnettt Ma’rafe” ya da “Stinnetti Meshtira” terimlerini de cokca kullanmaktadir. Hem
buna 6rnek olmasi ac¢isindan hem de ayni zamanda hadisin sihhatini tespitte kistas
olarak kabul ettigini diisindtgimuz fikrine 6rnek olarak Evzai ile savasa katilmayan
kisilerin ganimetten pay alip alamayacaklar: konusundaki tartismalarini zikredebiliriz. O,
bu hususta Evzai’ye soyle demistir: “Kur’an ve ma’ruf stinneti kendine ilke edin, bunlara
tabi ol; Kur’an ve stinnette sana agiklanmamais olarak gelenleri de onlara kiyas et”.50

Yani Ebt Yusuf bu soézlyle bir fakih olarak Kitap ve stinneti fikhi birer delil olarak
zikrettigi gibi ayrica bir hadisci olarak da 6énemli bir hususa isaret ediyordu. O da hadisin
sthhatini tespitte kriter olarak kullanilanlarin Kur’an ve meshur stinnete aykir1 olmamasi
gerektigiydi. Yine Eba Yusuf, Evzai ile savasa katilan kadinlara ganimet hususundaki bir
tartismada ona hitaben soyle diyordu: “Bu hususta pek cok hadis vardir ve bu hususta
stinnet ma’raftur.”s! Ayrica bir yerde yine EbG Yusuf, Muslimanlarla beraber savasa
katilan gayrimuslimlerin ganimet konusunu tartisirken Evzai'ye cevap ve delil olarak
“Bu konudaki hadis meshur’dur. Yine bu hususta stnnet ma’ruftur”>2 demistir.
Gorulduga gibi Ebt Yusuf 6zellikle ma’raf ve meshur tabirlerini siinnetle beraber siklikla
kullanmistir. Bu ve benzeri ifadelerden onun hadis ve stinneti farkli algiladig1 sonucunu
cikarabiliriz.

Eba Yusuf bir bakima stinneti hadisten daha kapsamli gérirken ayni zamanda hadise
vurgu yaparak uygulamayi tek basina yeterli gormedigini de ima etmektedir. Ayrica Ebt

44 Malik, Muvatta, Ukal, 3156. V, 1249.

45 Ozafsar, a.g.e. s. 83.

46 Tirmizi, Siyer 19. IIl, 185.; ibn Zenceveyh, Eba Ahmed Hamid b. Mahled (v.251) el-Emval, Merkezii'l-Melih
Faysal, Suud 1986. II, 740.

47 EbQl Yusuf, er-Red, s. 41.; Safii, Muhammed b. Idris, (v.204) Kitabii’l-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1973. VII,
362.

48 Medine ehlinin ameli ve Imami1 Malik’in nazarindaki 6zel yeri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Kafi
Doénmez, “Amel-i Ehl-i Medine” DIA, Istanbul, 1991, c. 3, s. 21-25.

49 fmam Malikin stinnet anlayisiyla alakali genis bilgi icin bkz. Ozafsar, a.g.e., s. 67-87.

50 Ebu Yusuf, er-Red, s. 32.

51 Ebu Yusuf, er-Red, s. 38.

52 Ebu Yusuf, er-Red, s. 40.
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Yusuf, stinneti yalniz Hz. Peygamber’den (a.s.) nakledilenlerle sinirlamayip sahabe ve
fakihlerin ortaya koyduklar: fikth normu olarak kabul etmektedir. Nitekim onun ictihat
usulint tespit edebilme adina arastirdifimiz zaman kaynaklarda Eba Yusufun son
glnlerinde, "Allahim! Sen biliyorsun ki éntiime c¢ikan her hadisenin htikmu icin 6nce
senin kitabina baktim ve orada bir ¢ikis yolu bulduysam aldim. Eger bulamadiysam
Peygamberinin stUnnetine baktim. Orada da bir c¢ikis yolu bulamadiysam ashabin
sozlerine baktim" seklinde dua ettigi belirtilir.53

Eba Yusuf bu ve benzeri 6rneklerdeki 6zellikle meshur hadis ve ma’raf stinnetin neler
oldugunu acik bir sekilde belirtmez. Fakat bu iki kavrami ayr1 ayrn zikrettiginden yola
cikarak onlarla iki farkli seyden bahsettigini sdyleyebiliriz. O, stinnet ile Hz. Peygamberin,
sahabe-i kiram’in ve tabitinun uygulamalarini kastetmis olabilir. Ancak htikme delil
olabilmesi icin bu uygulamay: yeterli bulmayip bunun yaninda ona eslik eden bir rivayet
delilinin de (hadis) olmasi gerektigini de ifade etmektedir. Bundan dolayr az 6nce de
soyledigimiz “Oteden beri cari olan stinnet” 6rneginde oldugu gibi hem Evzainin hem de
Hicazlilarin her hangi bir rivayetle desteklenmeden uygulamaya atif icin kullandiklar:
bazi ifadelerini siddetle elestirmistir.54

Hz. Peygamber (a.s.), sahabe ve tabiGn’un kavil ve fiillerine samil olan stnnet, hadis,
eser/asar kavramlarini siklikla kullanan55 dénemin imamlarindan Seybaninin (v.189)
dustncesinde ise stinnet, Hz. Peygamber’in (a.s.) ve ona tabi olan sahabenin uyulmasi
gereken ideal uygulamasi ve hayat tarzi oldugunu, hadis veya eserin de bunu bize
ulastiran rivayetler seklinde degerlendirdigini séylemek mimkindiir.56 Yani Eba Yusufta
oldugu gibi stinneti hadislerden elde etmeye vurgu yapmakla birlikte ona gbdre stinneti
bize ulastiran hadis ve &asarin kaynaklari merfu’ hadislerle sinirli degildir. Ctnka
Seybani, hadis ve stinnet kavramini, sadece merfi’ hadisle sinirli géren Imam Safii’nin
aksine Hz. Peygamber’in stnnetini tasidigina inandigi merfu’ rivayetler icin kullandig
gibi mevkaf57 ve makt(i’>® buitlin rivayetler icin de kullanmaktadir.5® Nitekim onun el-Asl
isimli meshur eseri 1632 rivayet ihtiva etmekte olup bunun bir kismi merfu’ bir kismi
mevkaf bir kismi ise makt(’ rivayetlerdir.®® Fakat onun kullaniminda stinnet kavraminin
pesinden cogu yerde eser kavramini zikrettiginden bir ayrim olup ikisinin farkli seyler
oldugu anlasilabilir.

Seybaninin eserlerinde stinnet ve hadis kavramlar1 yerine eser, asar ya da “ma’raf,
meshur, mustefiz” gibi sifatlarla tamlama seklinde kullandig1 da gértilmektedir.6! Fakat o
da Eba Yusuf gibi bu kavramlardan neyi kastettigini acik bir sekilde belli etmez. Ama
yine de bunlardan ltigat manasinda kullandigi ve bunlarla insanlar arasinda yaygin
olarak bilinen, fakihler arasinda kabul goéren hadisleri kastettigi anlasilabilir. Nitekim
Seybani koleler arasinda kisas cezasinin tatbikatiyla alakali konuyu isledigi yerde ma’ruf
kavramini kullanir ve soyle der: “Kim bu konuda, kéle ile htirtin arasini ayirirsa, Allah’in
kitabindan ve ma’ruf stinnetten delil getirmek zorundadir.”62

Seybani her iki kavram (Hadis-Stinnet) yerine eser kavramimi kullandigi gibi bazi
ifadelerinde de stinnet ile hadisi ayn1 anlamda kullanmistir. Ornegin hacda ihraml iken
giyilmesi yasak olan giysileri konu edindigi yerde: “Ma’ruf stinnet s$6yle gelmistir ki, bir
kisi ihramdan cikincaya kadar gomlek, salvar, ctibbe ve mestleri giyemez.”63 Seybani

53 Mahmud Matlab, Ebu Yusuf: Hayatiihii ve Asaruhii ve Aratihii'l-Fikhiyye, Bagdat 1972, s. 129.

54 Ozafsar, a.g.e. s. 89.

55 Seybani, el-Asl, Mukaddime, s. 279.

56 Ozsenel, Mehmet, Stinneti ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Re’y-Ehl-i hadis Yaklasimlart ve Imam
Seybani, (Basilmamis Doktora Tezi), Istanbul, 1999, s. 143.

57 Seybani, el-Hucce, I, 27, 30, 31, 35.

58 Seybani, el-Asl, 11, 129.

5% Onun eserlerinde her ti¢ tiirden rivayetlerin yer almasi bunu gdstermektedir. Ornekler icin bkz. Seybani,
Muvatta, Thk. Takiyyuddin en-Nedvi, Bombay-Dimagk, 1991-1992, 1, s. 200-203.; el-Hucce, s. 34-36; Ozsenel,
a.g.t. s. 145.

60 Seybani, el-Asl, Mukaddime, s. 297.

61 Seybani, el-Hucce, 1, 213, 350; II, 428.

62 Seybani, el-Hucce, 1V, 322.

63 Seybani, el-Hucce, II, 399.
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burada isaret ettigi stinneti el-Muvatta’da “Elbise olarak ihramli kisinin giymesinin kerih
oldugu babi” seklinde mustakil bir bab acarak isnadi ile birlikte hadis olarak su sekilde
nakletmistir: Ibn Omer’den gelen rivayette bir kisi, Peygamber’e (a.s.), ihramli kisinin
hangi elbiseleri giyecegini sormus, o da yukarida isaret edilen elbiseleri giyemeyecegini
aciklamistir.o4

Bu kullanimlarda onun hadis, eser, asar gibi ifadelerden kastinin merfu’ hadis, sahabe
ve tabitn kavillerine samil oldugu goértilmektedir. Ornek olarak ise, Rasuliillah’tan gelen
eser...55 ...Bu hususta Rasulullah’n ashabindan asar gelmistir...66 Omer ibn Hattab’dan
gelen eser...7, asar...68, Ali b. Ebi Talib (v.40)den gelen eser...®® Ibn Omer’den gelen
eser...”0 ve tabitindan hocast Ebt Hanife ve Ibrahim en-Nehainin séziinii eser...71,
asar...72 diyerek niteledigini zikredebiliriz. Ote yandan bu kullanimlarin yaninda stinnet
kavramiyla Seybaninin kastinin ise o6ncelikle ma’ruf ve meshur uygulama oldugunu
soyleyebiliriz.73

Seybaninin, Hz. Peygamberin stinnetinden sonra sahabe kavlini delil olarak saydigini géz
6ntinde bulundurdugumuzda onun cogunlukla stinneti Hz. Peygamberden gelenler icin
kullandigini, eser kavramini ise genellikle sahabe ve sonrakiler icin kullandigini
sOyleyebiliriz.74 Hatta boyle bir sinirlandirma yapmadan genel bir ifade olarak érneklerde
de gordugliimutiz gibi hadis ve stUnnet kavramlari yerine eser kelimesini kullanmak
suretiyle bir bakima daha sonra yerlesik hale gelen hadisle stnnetin es anlamh
kullaniminin yolunu a¢mis oldugu da sdylenebilir.

Sahabe Kavli (Mevkuf hadis) Meselesi

Imam Malik’in, sahabe goértisinii de genis anlamiyla slinnet kategorisinde
degerlendirdigini séylemek miimkiindir. Zira Imam Malik, Muvatta’da 600 miisned hadis
yaninda 613 sahabe fetvalarina da yer vermis?> ve bircok konuda hiuktm verirken merfu
hadisten sonra mevkuf hadisleri de delil olarak kullanmistir.”6 Ornegin, kocasi kaybolan
kadinin durumuyla alakali Hz. Omer’in séziiyle amel etmistir ve “bu konuda duyduguma
sevindigim en ¢ok hosuma giden s6zdur” demistir.”” Dolayisiyla Muvatta'da hadislerin
yani sira sahabe fetvalarina da genis yer veren Imam Malik, bazen bu delili muistakil
olarak fer’i deliller arasinda bazen de slinnet icerisinde telakki etmistir.”8

Imam Malik’in siinnet olarak telakki ettigi sahabe kavlinin bazt sartlar tasimast
gerekmektedir. Bu sartlarnt su sekilde siralamak mimktindiir. 1. Sahabe kavlinin
ictihada dayanmamast. 2. Sahabe kavlinin nakille ilgili olmast. 3. Sahabe kavlinin
sahabe yaninda amel edilen bir hususla ilgili ya da dteden beri ehl-i ilmin iktida ettigi
bir mesele olmast. Bu sartlan taswyan sahdabi kavli Imam Malik’e gére siinnet
mesabesindedir.”

Bir delil olarak sahabe goéristinin konumu noktasinda ise “Rivayet edilen bir
hadisle sahdabe goriisti celistiginde sahdbenin goériistinii de bir rivayet gibi
degerlendirerek gticlii buldugunu alirdi. Bir konuda sahdbe gériistinii tercih etmesi

64 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Esbahi el-Medeni, (v.179) Muvatta, Rivayeti Muhammed b. Hasan es-
Seybani, Thk. Abdulvahhab Abdullatif, Mektebetii'l-Ilmiyye, 2. Baski. ty, by. s. 145. (422)

65 Seybani, el-Hucce, 11, 312, 650, 716. ;el-Asl, Kitabti’z-Zekat, II, 132, Kitabti’s-Savm II, 203, 224., Kitabti'l-Buyu’
ve’s-Selem, V, 31. ;es-Siyer, Thk: Mecid Hadduri, Daru'l-Muttehide, Beyrut 1975. S. 195, 237, 245.

66 Seybani, el-Asl, Kitabti’l-Hiyel, IX, 446. ;el-Hucce, 1II, 115, 58. Burada “Ali, Omer, Ibn Omer ve Zeyd b. Sabit
(radiyallahii anhiim)’ten Asar gelmistir...” seklinde geger.

67 Seybani, el-Hucce, 11, 330.

68 Seybani, el-Hucce, III, 157, 311.

69 Seybani, el-Asl, Kitabti’z-Zekat, II, 96.

70 Seybani, el-Hucce, 11, 243.

71 Seybani, el-Hucce, 1, 138, 269.

72 Seybani, el-Hucce, 111, 365.

73 Seybani, el-Asl, Mukaddime, 297.

74 Seybani, el-Hucce, 11, 137., 575. 11, 306., 435.1V, 177.

75 Ozdemir, a.g.tez, s. 116.

76 Ozdemir, a.g.m. s. 337.

77 Malik, Muvatta, Talak, 2137. 1V, 829. ; Ebu Zehra, a.g.e. s. 195.

78 Ozdemir, a.g.tez, s. 116.

79 Ozdemir, a.g.tez, s. 123.
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re'yi stinnete tercih ettigi anlamina gelmeyip sahdbe fetvast da temelde stinnete
dayandigindan bir bakima daha gliclii stinnetin digerine tercihi s6z konusudur.
Malik, sahdbe fetvast seviyesinde olmasa bile tabiin’in goriis ve fetvalarina da diger
bircok alimden daha fazla itibar ederdi. Ozellikle Omer b. Abdiilaziz, Said b.
Miiseyyeb, Ibn Sihdb ez-Ziihri ve Nafi'nin gériislerine 6nem verirdi.s0

Yine bu dénemde sah&dbenin séz ve uygulamalar: icin stinnet kavramini kullananlardan
birisi de Seybani’dir. Onun eserlerine bakacak olursak o, 6zellikle el-Asl isimli eserinin
mukaddimesinde Mecusilerden cizye alinmasi konusuyla alakali rivayeti nakleder ve
1stilah olarak stinnet: “Hz. Peygamber (a.s) ve Sahabenin umumi tatbikatini icerir” der.8!
Ayrica bunun baska bir 6rnegini ise EbG Yusuf'un zekat konusunda halifeye yaptig1 su
tavsiyesinde goértiyoruz. O, der ki: “...Bu konuda Peygamber’in ve halifelerinin stinnetine
gore uygulama yapilmasini emret...”82 Yine Seybaninin el-Asl isimli eserinde Zuihri’'den
(v.124) gelen su rivayete yer verdigi de gortilmektedir: Hz. Peygamber ve ondan sonra
gelen iki halifeden cari olan stinnet sudur ki; hadler hususunda kadinlarin sahitligi
yoktur.8 Yine EbG Yusuf esir hanimlar ve kocalarinin hukuki durumunu ele alirken bir
yerde Evzaiye itiraz ederek: “...Bildigimiz kadariyla bu konuda, ne Hz. Peygamberin
sunneti, ne de ashabin bir stinneti caridir.” der.84

Imam Safii'nin deliller hiyerarsisine baktigimizda onlar icerisinde asli delillerden olmasa
da feri delil olarak amel-i ehli-Medine, sahabe kavli ve istihsani da gdérmekteyiz.
Dolayisiyla ona gore sahabe kavli asli delillerden degildir ama delildir.

Nitekim Imam Safii sahabe kavli hakkinda Misir éncesi dénemde yani kavli
kadiminde Malik’in dtistincesine paralel bir yaklasima sahipken yeni dénemde kavli
cedidinde son derece temkinli bir tavr ortaya koymus, hadis bulundugu stirece
hiiktim tesisi icin sahdbe kavline dayanma ihtiyact duymamistir.85

Fakat Imam Safii, onlarin gértisii bize kendi gértisiimtizden daha hayirhidir diyereks86
kavli kadiminde delil olarak kabul ettigi sahabe s6z ve uygulamalarining? kavli cedidinde
stinnet olarak adlandirilmasina karsi c¢ciksa da onlarin delil olmayacagini da sdylemez.
Nitekim Ondan, kitap, sinnet ve sahabeden bazilarinin eserlerine muhalefetin bid’at
oldugu rivayet edilir. Dolayisiyla ona goére sahabe kavline muhalefet bid’at’tir. Ayrica
sahabenin fetvasina muhalif fetva haram oldugu gibi onlarin fetvasina uymakta vaciptir.
Yine onlarin sézlerinden de cikmamali ¢link®i imamlarin da bu hususta ittifak: vardir.88

Hangi durumlarda sahabe kavlinin alinacag noktasinda “imam Sdfii'ye Goére
Sahdbe Kavlinin Kaynak Degeri’ isimli calismada®® onun s6yle dedigi aktarilmistir.
“Ihtilaf halinde olan sahabenin sézlerinden Kitap ve siinnete veya icma’a uygun
diiseni ya da kwyas agisindan dogru olant kabul ederiz. Onlardan birisi bir gériis ileri
stirse ve ona uygun veya aykirt bir sey nakledilmezse ve Kitap, Siinnet, Icma’ veya
bu anlamda hiikme medar olacak bir sey (kiwyas) bulamazsam ya da yanimda kiyas
bulunmazsa onun gériistine uyarim.” °© Hatta Imam Safii émriiniin sonlannda
sahdbe kavlinin hiicciyetini vurguladigt vasiyetinde séyle séyler: “Allah’a karst
sorumlulugunun bilincinde olun. Stinnet’e Rastlullah’in hadislerine ve sahdbenin
uygulamaswina (asar) tabi olun. Bidatleri ve nefsinize uymayt terk edin. ™1

80 Ozel, “Malik b. Enes” DIA. s. 511.

81 Seybani, el-Asl, Mukaddime, 186.

82 Ebu Yusuf, el-Harac, s. 88.

83 Seybani, el-Asl, Mukaddime, 187.

84 Eba Yusuf, er-Red, s. 57. ; (Stinnet ve hadis kavramlarinin ilk dénemde kullanimlariyla alakali daha genis bilgi
icin, Ozafsar’in “Hadisi Yeniden Diisiinmek” isimli eserine bakilabilir. s. 52-66)

85 Aybakan, “Safii” DIA, s. 229. ; Safii, er-Risdle, s. 564-565.

86 [bn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub b. Sa’d Semseddin, (v.751) Plamii’l-Muvakkt’in an
Rabbi'l-Alemin, Daru Ibni'l-Cevzi, Suud, 1423. II, 143., 185.

87 Ornek icin bkz. ibn Kayyim, I’lamii’l-Muvakki’in, 1, 64, 97. , 11, 31, 111-112.

88 [bn Kayyim, a.g.e. I, 64., I, 186.

89 Nas, Taha, fmam Safii’ye Goére Sahabe Kavlinin Kaynak Degeri, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2001,
s. 44. Bu hususla alakali daha fazla bilgi icin s6z konusu tez’e bakilabilir.

90 Safii, er-Risale, s. 596.

91 Nas, a.g.t. s. 45, ; Safii, Vasiyyetiil-fmami’s-Safii, Mektebetil-Islami, Beyrut, 1994. s.47.
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Tabitin Fetvalar: (Maktu’ Hadis) Meselesi

Tabitn uygulamalar: icin stinnet kavraminin kullanimini da yine en bariz bir sekilde ve
kapsamli olarak Seybani’de goértiyoruz.?2 Ornek olarak el-Asl isimli eserde gecen Ebu
Yusuf ve Seybani’nin su sozlerini aktarabiliriz. Onlar séyle demistir: “Bir adam namazda
secde ayetini okusa, sonra baskasinin ayni secde ayetini okudugunu duysa, namaz
icerisinde yaptig1 secde hepsinden dolay: kafidir. Nicin boyle diye soranlara Seybani der
ki: Bir yerde ayni secde ayetini defalarca duysan ondan dolayi bir kere secde etmen
yeterlidir, ctinkti stnnet bdyle gelmistir. Ve devamin da Tabitin’dan olan Ebu
Abdurrahman es-Stleminin insanlara Kur’an o6grettigi sirada defalarca okudugu secde
ayetinden dolay:r bir defa secdeyle iktifa ettigini zikreder.93 Ayni 6rnegi el-Asl isimli
eserinin mukaddimesinde de zikretmistir.9* Dolayisiyla bu ve benzeri 6rneklere bakarak
onun Tabitn'un uygulamasini stnnet olarak kabul edip buna goére fetva verdigini
soyleyebiliriz.

Stinnet deyince cogu zaman ilk akla gelen onun, Hz. Peygamber’den (a.s.)tdbitGna kadar
gelen uygulama oldugudur. Yalniz Seybani bu manada kullanmanin yaninda ayrica
stinneti “me’str” diye niteleyerek uygulamanin yaninda slnnetin rivayet yoluyla elde
edilen bilgi olduguna da isaret etmistir.> Bundan yola cikarak baska bir ifadeyle ona
gore sUnnetin, kaynag ihtilafli olan veya kesin bicimde tespit edilemeyen yerlesik
uygulamalardan ziyade Hz. Peygamber’den (a.s.), ashabindan ve tabiGndan rivayet
yoluyla gelen nakli bilgilerden ibaret oldugunu sdyleyebiliriz.9¢ Durum bdyle olunca hadis
kapsamina maktu’ haberlerin dahil olmasi gibi stinnetin kapsamina da ona gore
tabitnun uygulamasi da dahil olmus oldu.

Haber-i Vahit Meselesi

Haber-i vahid kavrami Imam Malik’ten sonra ortaya ciktigi icin bu konuda ondan
dogrudan bir ifadeye rastlamak mumktin gézikmemektedir. Ona izafe edilen goértisler ise
daha cok Maliki fakihleri ve diger mezhep imamlarinin goértislerine dayanmaktadir.9” Bu
manada Recep Ozdemir’in bu konuda yaptifi bir calismasinda aktardigi su gortsleri
burada zikredebiliriz:

“fbn Hazm, Imam Malik’in adil bir kisinin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasincaya kadar
kendi denginden naklettigi haberin hem bilgi hem de ameli gerektirdigini zikretmistir.
Kendisi de bu gériisti benimseyen Ibn Hazm, bunu Ibn Huveyzmendad’in, Imam
Malik’ten naklettigini belirtmistir.9 Kardfi (v. 684) de Imam Malik’in diinya isleri,
fetvalar ve sahitliklerde haber-i vahidle amelin caiz oldugu fikrini benimsedigini ifade
etmistir. Ona gére Imam Malik’in haber-i vahidle amele cevaz vermesinin temel
nedeni sahabenin haber-i vahidle amel etmesidir”.9°

Haber-i vahidlerin kabuld i¢in biittin imamlarin tizerinde ittifak ettigi ravinin akil-balig
olmasi, Miisliiman olmasi, adil olmasi1 ve zabt ehli olmas: sartlar1 imam Malik’in de éne
strdtgu sartlardir.100

Doénemin alimlerinin haber-i vahit hakkindaki gbértis ve yaklasimlariyla alakali olarak
Eba Yusuf, savasta ata iki hisse verilme meselesini tartistigi yerde bununla yani iki hisse
verilmesi gerektigiyle alakali sadece bir hadis oldugunu soyler ve meshur stnnete ve
fakihler tarafindan bilinen hadislere ters diisen yani saz kabul ettikleri haber-i vahitlerin

92 Seybani, el-Asl, Mukaddime, 188.

93 Seybani, el-Asl, I, 281.

94 Seybani, el-Asl, Mukaddime, 187.

95 Seybani, el-Hucce, 144-149.

96 Ozellikle el-Hucce ala ehli’l-Medine’de Seybani’nin ortaya koydugu gériis ve davraniglar ve amel-i ehl-i Medine’ye
yonelttigi ciddi elestiriler stinnetin hadisler vasitasiyla elde edilmesi gerektigi dlistincesini teyit etmektedir.

97 Ozdemir, Recep, Imam Malik’in Metodolojisinde Haber-I Vahidin Kaynak Degeri, Amasya Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi (say1 7) s. 183.

98 ibn Hazm, el-Thkam, I, s. 119.

99 Karafi, Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi (v.684), Serhu Tenkihu’l-Fustl, Thk: Taha Abdurrauf Sa’d, by,
1973. s. 278. ; Ozdemir, a.g.m, s. 183.

100 Ozdemir, a.g.m, s. 185.
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kabul edilmesine karsi ciktiklarini gosterir.101 Bunu gostermekle kalmaz ayrica stinnetin,
fikih ve ilim anlayisina sahip kimselerce bilinenler oldugunu da acikca ifade eder.192 Yine
bir baska yerde ise “Herkesin bildigi hadisleri al ve saz olanlardan uzak dur!”103 diyerek
meshur haberlere atifta bulunurken saz’dan da sakindirmaktadir. Seybani’nin ise haber-i
vahidi mutlak olarak degil de ma’ruf ve meshur slinnet cercevesinde kabul ettigini
soyleyebiliriz.104 Yine dénem alimlerinden Imam Safii’nin haber-i vahid tiirtinden
hadislere “haber-i hassa”, mutevatir ttrtndeki hadisler icin ise “haber-i amme”
terkiplerini tercih ettigi gériilmektedir.105 imam Safii’nin bu konudaki gértisleriyle alakali
Ishak Emin Aktepe’nin yaptig1 su degerlendirmeyi aktarabiliriz.

Haber-i vahidler i¢in béyle demesinin sebebi bu haberlerin dinin 6zel bilgi gerektiren,
teferruata ait meseleleri icermesi ve Miislimanlanin c¢ogunlugunun bunlar
bilmemesidir.19¢ Sehiv secdesinin gerekip gerekmedigi durumlar ile hacct bozan
durumlara ait bilgiler bu meyanda zikredilebilir.'97 Imam Safii'nin haberi vahid
tarumi ise séyledir: “Rasuliillah’a ya da ondan sonraki birine ulasincaya kadar bir
kisinin bir digerinden naklettigi habere haber-i hdssal% denir”.109

Haberin stibutunda bir takim sartlar ézelinde senede agirlik veren imam Safii'ye gore ise
haberi vahidler dinen Musltimanlar: baglayicidir. Ctink® boyle haberler ctimlesinden olan
bir haberle o6rnegin kiblenin degistirilmesi haberini alan sahabe bununla mescid-i
harama dénmustiir.110 Yine sahabeden Eba Ubeyde (v.18), Ubey b. Ka’b (v.33) ve Ebu
Talha (v.34) gibi sahabiler hentiz ickinin haram kilinmasiyla ilgili haber gelmeden 6nce
icki icerlerken haber gelir ve onlar da bu habere dayanarak bu isten vazgecerler, hatta
sarap ficllarinin kirilmasini emrederler.!l! Dolayisiyla Imam Sdfii'ye gére haber-i
vahidlerin kabulii hususunda icma’ varduwr.112 Nitekim Hz. Peygamber, sahdbiler, tabiiler ve
sonraki fakihler hep haber-i vahidi hiikiim verirken dayanak olarak kullanmislardur. 113

Imam Safii'nin bu tir haberlerin yegane stinneti temsil eden unsurlar olduguyla
alakali goériislerini ise Mehmet Emin Ozafsar su sekilde aktarmistir:

“..Ata, Tavus, Miicahit, Ibn Ebi Miileyke, Ikrime,...Vehb b. Miinebbih, Sam’da
Mekhul, Basra’da Abdurrahman Ibn Ganm, Hasan ve Ibn Sirin, Kiife’de Esved,
Alkame ve Sa’bi’nin ve sehir merkezlerindeki ileri gelen hadiscilerin hepsinin Hz.
Peygamberden gelen Ahad haberi tespit edip ona basvurduklarint ve onunla fetva
verdiklerini gériiyoruz. Her biri, bu haberleri kendinden 6ncekilerden kabul ediyor,
sonra gelen de onlardan kabul ediyor.”''4 Goérulduga gibi Sdfii ahad haberlerin
stinneti temsil eden yegdne unsur oldugunu béyle temellendirmeye calisiyor. Bunu
yaparken de ilk iki asirdaki en meshur ve gbézde ilim merkezlerinden meshur ilim
adamlarini referans gosteriyor. Ozellikle dikkat edilirse hepsinin énemli birer hadis
ravisi ve hadisci oldugu da goértlar.”115

Miirsel Hadis Meselesi

Dénem alimlerinin mursel hadis anlayislariyla alakali gértislerine gecmeden 6nce bu
kavramin tanimini vermek yerinde olacaktir. Muhaddislere goére mursel hadis,

101 Eba Yusuf, er-Red, 41.

102 Ebu Yusuf, er-Red, 14-16.

103 Eba Yusuf, er-Red, 24.

104 Seybani, el-Asl, Mukaddime, s. 297.

105 Safii, Muhammed b. Idris, (v.204) Ihtilafii’l-Hadis, Daru'l-ma'rife, Beyrut 1990. VIII, 588-590.;Cimaul-flm,
Daru'l-Asar, by. 2002. s, 33. ; el-Umm, 1, 87, VII, 296. ; er-Risale, s. 461.

106 Safii, ihtilafii’l-Hadis, VIII, 588.

107 Safii, Ihtilafu'l-Hadis, VIII, 588.

108 Safii, er-Risale, s. 369.

109 Aktepe, Ishak Emin, Uc Eseri Cercevesinde Imam Sdfii’nin Baz: Hadis Meselelerine Yaklasimi, Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 1999. S, 45.

110 Safii, er-Risale, s. 405.

11 Safii, er-Risdle, s. 405. ; Ihtilafu’l-Hadis, VIII, 588.

112 Safii, er-Risale, s. 457-458

113 Aktepe, a.g.t. s. 47.

114 Safii, er-Risale, 457.

115 Ozafsar, a.g.e. s.110-111.
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“Tabitndan bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber (a.s.) arasindaki sahabinin ismini
atlayarak naklettigi hadistir.”116 Us0l alimlerinin kullanimina gore ise “munkati’, mu’dal,
mudelles ve muallak gibi senedinin herhangi bir yerinden bir veya birden cok ravisi
disen hadis” demektir.!'? Yani Usul alimlerine gore bunlarin hepsi murseldir.!18
Sahabenin dogrudan Restl-i Ekrem'den degil de baska bir sahabiden duydugu, ancak
Rasultllah’tan isitmis gibi naklettigi hadis’e ise sahabe murseli denilmistir.119

Dénemin mursel hadislerle alakali gortis ve nakilleri konusunda o6ncelikle Evzai
hakkinda bu konuda sdylenenlerle baslayabiliriz.

Tabitn ve Etbau’t-Tabiin alimlerinden hadis alip rivayette bulunan Evzai hakkinda
ibn Hacer “Sika ravilerden hadis nakletmeye biiyiik 6zen gésterir, kesintisiz bir
isnadla {miisned) rivayet ettigi hadislerin 1000 kadar oldugu, miirsel ve sahabe kavli
olarak rivayet ettiklerinin ise birka¢ bine ulastigini séylemektedir.’20 Zira Evzai
Stifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve benzeri dlimler gibi miirsel hadisleri delil olarak
kullanmistwr. Nitekim Ebu Davud, miirsel hadisin hcciyeti hususunda séyle demistir:
Stifyan es-Sevri, Malik b. Enes ve Evzdl gibi énceki dalimler, miirsel hadislerle ihticdc
ederlerdi. Bu durum Sdfii gelene kadar devam etti. Sdfii, miirsel hadisi tenkit etti.
Akabinde Ahmed b. Hanbel ve baskalart da ona tdbi oldu.” 121

Yine bu konu ile alakali Imam Malik ve ashabinin mutlak bir sekilde mitirseli kabul ettigi
de zikredilir.122 Diger bir ifadeyle genel olarak Maliki mezhebine mensup alimlerin de
Hanefi mezhebine yakin sekilde ilk ti¢c asrin mursellerine sicak baktiklar1 ve bunlar:
hticcet kabul ettikleri bilinmektedir. Ibn Abdilberr’in (v.463) aktardigina gére Malikiler,
beldelerindeki zahiri amele, uygulamaya ve mezhebin goéristne aykiri olmadigl
muddetce!23 ozellikle sika kisilerin mursellerini hiiccet olarak kabul etmektedirler.
Malik’in Muvatta adli eserinden hareketle ve onun bu tir hadislerle amel ettigine bakarak
bunu séylemek mumkiindiir.124 Zira bu eserinde Imam Malik 61 tane muirsel hadis
rivayet etmistir. Ibn Abdilberr tarafindan incelenen bu hadislerin dérdii hari¢c tamaminin
mevsul olarak tespit edildigi belirtilmektedir.125 Yine de bu sartlara uymasina ragmen
Imam Malik’in amel etmedigi mursel rivayetler de olmustur.126

Mtrsel hadisle alakali Hanefilerin genel goértisii Seybani’nin de goértistdtr diyebiliriz ki,
onlar Sahabe ve ilk ti¢c asrin mursellerini kabul ederler.127

Buraya kadar olan degerlendirmede bir takim sartlar kosulsa da genel olarak
bakildiginda Mursel hadislerle ilgili temelde iki gértis oldugu gorultir. Ya Mursel hadisin
mutlak sekilde hiiccet oldugunu ve kabul edilmesi gerektigini soyleyenler, ya da asla
hiiccet olarak kabul edilmeyecegini savunanlar.128

116 Osman b. Abdurrahman es-Sehrezari Ibnu’s-Salah, (v.643), Ulimu'l-Hadis, en-Nureddin Itr Thk. Daru"l-
Fikri*l-Muasir, 1986, s. 52. ; Suyuti, Celaleddin, Abdurrahman b. Ebu Bekir, (v.911) Tedribu’r-Ravi fi Serhi
Takribi’n-Nevevi, Thk. Eba Kuteybe Muhammed Firyabi, Daru Tayyibe, Riyad 1422. I, 220.

117 fbnu's-Salah, a.g.e., s. 52.

118 Suyati, Tedrib, I, 219.

119 Salahattin Polat, “Miirsel”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, XXXII, s. 52; Genis bilgi icin bkz. Polat, Miirsel
Hadisler ve Delil Olma Yéniindeki Degeri, TDV Yayinlari, Ankara 2010. s. 61-71; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlart,
AUIFY, Ankara 1985. s. 291.

120 Zehebi, Semseddin Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed, (v.748), Siyer-i A’lamu’n-Niibela, Muessesetti’r-Risale,
1985. VII, 132.

121 Ogiit, “Evzai” DIA, XI, 547. 1lgili s6z icin bkz. Eba Davud, Stleyman b. el-Eg’as b. Seddad b. Amr,(v.275)
Risaleti Ebi Davud ila Ehli Makkete ve Gayrihim fi Vasfi Stinenihi, Thk. Muhammed es-Sabbag, Daru'l-Arabiyye,
Beyrut ty., s. 24.

122 Amidi, Ebu’l-Huseyn, (v.631) el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, Mektebeti’l-Islami, Beyrut. ty. II, 123. ; Suyuti, Tedrib,
I, 223. ; Ebu Zehra, a.g.e. s. 196.

123 fbn Hazm, el-Thkam, 11, 4.

124 fbn Abdilberr, Eb Omer Yusuf b. Abdullah en-Nemeri (v.463), et-Temhid lima fil Muvatta minel Meani ve’l-
Esanid, Thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed Abdtlkebir el-Bekri, Vizaratii Umumi’l-Evkaf, Magrib
1387.1, 3-6.

125 Ozdemir, a.g.tez, s. 69.

126 Bu konuda Maliki alimlerini elestiren Ibn Hazm"in el-lhkam’ina bkz. II, 4.

127 Suyati, Tedribu’r-Ravi, I, 223. ; Tbn Hacer, Askalani, Sehabeddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed b. Hacer, (v.852) en-Niiket ala Kitabi Ibni's-Salah, Thk. Rebi' b. Hadi Umeyr el-Medhali, Imadetii'l-
Bahsi'l-Ilmiyyi, Medine, 1984. II, 551.

128 Polat, Selahattin, Mtirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, Ankara. 1985, s.100, 110
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Munkati’ ve miirsell?? terimlerini aynt anlamda kullanan Safitye gére ise: “Miirsel
haber, sahabeyi géren tabiin’in, Hz. Peygamber'den munkati olarak rivdayet ettigi
hadistir.13° Miirsel hadisin huccet olup amel edilmesi noktasinda ise Imam Sdfii orta
bir yol takip ederek bir baska delille desteklenen miirselin hiiccet olarak kabul
edilebilecegini 6ne siirmektedir. Imam Sdfii, miirsel hadisin hiiccet olarak kabul
edilmemesinil3!, diisen rdvinin hiiccet olarak kabul edilmeyen biri olma olasiligt ile
gerekcelendirmektedir.’3? Her ne kadar farkli kanaatler ileri stirtilmiisse de, Imam
Safii, miirsel hadisi mutlak sekilde reddetmemekte, ancak kabul edilebilmesi icin de
bazt sartlar éne stirmektedir!33. Bu baglamda, onun ileri stirdiigii sartlardan biri
rivayet eden (miirsil), dérdii de rivayet (miirsel hadis) ile ilgilidir. Sdfii miirseli rivayet
eden ravinin tabiunun btiyiiklerinden birisi olmasiu sart kosmus ve kibdr-1 tabiin
kavramuni, bircok sahdbiyle gériisen ve rivayetlerinin btiytik ¢cogunlugunu sahabeden
aktaran kisiler anlaminda kullanmuistur. 134

Nitekim mursel rivayetlerin sithhat derecesi alimler arasinda tartismali oldugu halde
duydugunu hemen ezberleyecek bir hafizaya sahip oldugu gibi hadisleri ilk kaynagindan
0grenmeye de 6nem veren, bir hadisi onu en iyi bilenden duyabilmek icin glinlerce yol
ylriyen Said b. Miiseyyeb’in miirsellerini Imam Safii hasen kabul eder, Ahmed b. Hanbel
de (v.241) onu tabitnun en faziletlisi kabul ettigi gibi muirsellerini de sahih kabul eder ve
onun mursellerinden daha sahih bir mursel bilmiyoruz der.!3% Yine Safii'nin Zihrinin
(v.124) irsali igin “s¢s Ol s a0 Ju)” dedigi de aktarilmaktadir. 136

Mirsel hadisin kabull icin iImam Safii’nin ileri stirdiigll sartlar ise sunlardir: (a)
s6z konusu hadisin, gtivenilir hafizlar tariki ile miisned sekilde rivayet edilmesi (b)
gtivenilir farkli bir ravi tarafindan aktardan baska bir miirsel hadisle desteklenip
kuvvet bulmast (c) sahabe kavliyle desteklenip gliclenmesi veya (d) alimlerin
genelinin miirsel rivayet edilmis hadis dogrultusunda fetva vermesidir. Imam Safii,
s6z konusu sartlart iceren miirsel hadisi hiiccet olarak kabul etmekte; fakat bunun
hiiccet olusunu muttasil hadisin hiiccet olusu gibi gérmemektedir. Zira Imam Sdafii,
miirselin kabul edilebilmesi icin s6z konusu sartlara temas ettikten sonra “Béyle bir
miirsel, isnadi muttasil olan sahih hadisten daha dtistik bir mertebededir” diyerek bu
farka isaret etmektedir.137

Dolayisiyla daha 6nceki fakihlerin stinneti tespit ederken kullandiklar: mursel rivayetler
mutlak olarak Safit’'ye goére stinneti temsil etmez. Zira boyle bir rivayet hadisin stibut
sartlarindan biri olan ittisali kaybetmistir.

Nitekim oturarak namaz kildwan kisinin imamliginin cevazin tartisirken, muhatabina
s6yle itiraz eder: “Siz bu gdriise, hadis ve huccet nedir bilmediginiz icin ulastiniz.
Halbuki Rabia’nin hadisi miirsel’dir ve bdyle bir hadiste sabit sayimaz...”138Bir
baska yerde:139“Sabit degildir. Ciinkti mtirsel’dir.”der.140

129 Safii sonrasi bu iki kavram ozellikle hadisciler tarafindan birbirinden ayrilmistir. Ancak bazi usulctler
kelimenin ligat manasi cihetine giderek mursel ve munkati, kelimelerini ayni anlamdaki kullanmislardir.
Hadiscilere gore "Mursel hadis", isnadinda sahabesi diismus olan hadistir. Bliytik olsun ktictik olsun mutlak
olarak tabiin’in Peygamber“den isitmis gibi naklettikleri hadislerdir. "Munkati, hadis" ise isnadinda bir kisinin
distiigli veya miibhem olarak zikredildigi hadistir. Bu dip not Akay’in calismasindan ayni sekliyle aktarilmistir.
Bkz. Akay, Thsan, Sdfii Usul Geleneginde imam Safii*ye Muhalif Usuli Gériisler, Doktora Tezi, Dicle Universitesi,
Diyarbakir 2015. s.104; Ibnu’s-Salah, Ulimu'l-Hadis, s. 51, 57.

130 Akay, a.g.t. s.104.

131 Ornekler icin bkz: Safii, el-Umm, 111, 57, 219. VII, 8, 183, 210, 211.

132 Safii, er-Risale, 465.

133 Safii, er-Risale, 461.

134 Kocinkag, Mansur, fmam Sdfii’nin Miirsel Hadis Anlayisi, Journal of Intercultural and Religious Studies. (7).
61-80. Istanbul 2014. s. 68-69.

135 fbn Hacer Askalani, Sehabeddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer, (v.852) Tehzibii't-
Tehzib, Matbaatti Daireti'l-Maarifi'n-Nizamiyye, Hindistan 1326. IV, 85-86

136 Zehebi, Siyer-i A’lamu’n-Niibela, V, 339.

137 Kocinkag, a.g.m. s. 69.

138 Safii, el-Umm, VII, 185.

139 Safii, el-Umm, VII, 186.

140 Ozafsar, a.g.e. s. 114-115.
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Yukarida Evzainin mursel hadisle ihticacina delil olarak zikrettigimiz burada ise Safiinin
mutlak manada mursel hadisi huccet kabul etmedigine delil teskil eder nitelikte Eba
David’un o sbéztinu tekrar vermek istiyoruz. O, soyle demistir: Sufyan es-Sevri (v.161),
Malik b. Enes ve Evzai gibi 6nceki alimler, muirsel hadislerle ihticac ederlerdi. Bu durum
Safii gelene kadar devam etti. Safii, mursel hadisi tenkit etti. Akabinde Ahmed b. Hanbel
ve baskalar: da ona tabi oldu.!4! Buna gére Ebt Davud'un (v.275) ifadesinden Safii’den
Once hi¢ kimsenin genel manada mursel hadisi tenkit etmedigi anlasilmaktadir. 142

Mtursel hadis ve onun hucciyetiyle alakali az 6nce zikrettigimiz ve benzeri orneklere
bakildiginda gértinen o ki, Imam Safii dénemine gelinceye kadar alimlerin cogu miirsel
rivayetlerin huktim istinbatinda delil olabilecegini kullanarak ve ifade ederek dile
getirmektedirler. Oyle ki, Imam Safii’den 6énce yazilan Muvatta ve Asar tiirti eserlere
baktigimizda miirsel tiirti rivayetlerin coklugu bu hususu desteklemektedir. Fakat Imam
Safii ise bu tur rivayetlerin tek basina delil olamayacagini, 43 ancak baska seylerle
desteklenmesi durumunda mursel hadisle ihticac edilebilecegini belirtmektedir.144

Hadisin Siibutu Meselesi

Bu konuda Imam Malik’e gbre bir takim sartlar vardir. Ona gére hadis muttasil senedle
¢ yoldan biriyle sabit olur. Bu Ui¢ yolu EbG Zehra su sekilde izah ve tarif eder. “Bunlar
tevatuir, istifada ve sohret ya da haber-i dhad’dir. Maliki ulamasindan Karafi (v.684)
miuitevatiri sdyle tarif etmistir: “Adeten yalan tizerine ittifaki muhal (miimkiin olmayan)
olan bir toplulugun hissi bir is hakkinda verdikleri haberdir.”145 Bu tarife goére sened
zincirinin tamaminin mutavatir olmasi gerekir. Bundan dolay1 da zaruri ilim ifade eder.
Hanefilerin kullandigi meshur’un tarifi ise: “Birinci ya da ikinci asirda dhad olup daha
sonra sOhret bulan ve yalan Uzerine ittifaki mimkin olmayan topluluk tarafindan
nakledilen hadistir.” 146 Burada sunu da belirtmekte fayda var. Hadisin meshur olmasi
ikinci ve UticiincU asirlarla sinirhidir. Bundan sonra séhret bulmasina itibar edilmez ve
dolayisiyla onlara meshur hadis denmez. Imami Malik’e gére meshur hadis, ahad
hadisten 6nde gelir ve mutavatir gibi yakini ilim ifade etmese de haberi dhad gibi zan da
ifade etmez, ilmi tumanine ifade eder. 147 Haberi ahadin tarifi ise: ilk ti¢ asirda her hangi
bir topluluk tarafindan rivayet edilmeyen haberdir. Cumhura gore huiccettir fakat her ne
kadar kendisiyle amel vacip de olsa zan ifade eder.”148

Seybaninin stinnetin tespitinde nakli bilginin énemine ve hadise yaptig vurgu, Ehl-i Re’y
diye taninan ilk dénem Hanefi fukahasinin rivayete bagli oldugunu gbstermesi
bakimindan 6énemlidir. Onun Ehl-i Re’y adina yaptigi hadis mtidafaas1 sonraki dénemleri
etkilemis, bir taraftan Hanefi mezhebi icinde hadislere dayanarak genisleyen bir ictihad
sahas1 acilmis, diger taraftan Safii gibi bir mutictehidin yeni bir sentez yapmasinin kapisi
aralanmistir. Stinnetin tespitinde nakle 6nem veren Seybani hadisleri nakletme
konusunda ileriki devirlere gére daha serbest bir usul takip ettiginden her zaman
muttasil isnadla rivayet etme gibi bir sarta bagli da kalmamistir. Bu durum bir yandan
eserlerinin fikith agirlikli olmasiyla, bir yandan da devrinin isnad hakkindaki genel
yaklasimiyla aciklanabilir. ilk iki asirda ulema sonraki dénemlerde miirsel, miinkati‘ ve
belag gibi isimlerle anilan ttrden rivayetleri nakletmekte ve delil olarak kullanmakta
sakinca gbérmedigi icin Seybani de ayni yolu izlemistir. Fakat rivayetler arasinda
hiyerarsik bir fark gdzetmistir. Nitekim o, namaz kilan kisinin éntinden ge¢mekle alakali
konuyu tartisir ve delilleri zikrederken Medine ehlinin (Imam Malik ve Ashabinin)
muttasil-merfG hadisleri varken mursel-mevkuf rivayetleri tercih etmelerini ve bu

141 Ebu Davud, Risale, s. 24.

142 Kocinkag, a.g.m. s. 67.

143 Imam Safii, muirsel hadisin hticcet olarak kabul edilmemesini, diisen ravinin hticcet olarak kabul edilmeyen
biri olma olasilig ile gerekcelendirmektedir (Safii, er-Risdle, s. 493.)

144 Kocinkag, a.g.m. s. 65-68.

145 Karafi, Serhu Tenkihu’l-Fusul, s. 349.

146 Eb1 Zehra, a.g.e. s. 250.

147 Ebu1 Zehra, a.g.e. s. 250.

148 Ebu1 Zehra, a.g.e. s. 251.
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konudaki asari terk edip hakkinda stinnet ve eser olamayan guizel gordukleri (istihsan)
seylerle hikmettiklerini sOyleyerek onlar: elestirmistir. 149

Yine dénem alimlerinden Imam Safii’nin tizerinde durdugu bir hususta hadisin stibutu
konusudur. Onun hadisin stbutu hakkindaki 6l¢ctisi daha cok seklidir; rivayetin
iceriginden ziyade, isnadina donukttir. Nitekim o su s6zlUyle bu goérist kaliplastirir:
“...Peygambere ulasincaya kadar sika bir ravinin, yine sika bir raviden rivayet ettigi
hadis, Peygamberden sabit olan bir hadistir.”150 Az 6nce de ifade ettigimiz gibi o hadisin
stibutu hakkinda iki temel esas belirlemistir ki, bunlar ravilerin glivenilir olmasi1 ve
isnadin bitisik olmasidir.15! Dolayisiyla ona gore hadisin stibutu icin 6ngérdtugu sartlari
tasiyan her rivayet mustakil bir esastir.

Bunun icin rivayet delilleri ile ameli delillerin birbirlerini desteklemesine de ihtiyac
yoktur. Yani sabit bir hadis mutlaka kabul edilmeli, sahabe kavli, tatbikat ve benzeri
seylerin onu destekleyip desteklememesine bakiumamalidir. Hatta bu tiir hadisler bir
birine kiyas dahi edilmemelidir. Kendi ifadelerinde bu esaslara bir gbéz atalim.
Ornegin: “...Bizim, onlara karst delilimiz sudur: Peygamberden bir hadis sabit oldugu
takdirde, ona muhalif baska bir sey bulunsa dahi, o huccet olamaz...152 “... Buradaki
yegane delil, bunun Peygamberden sabit olmasidir... “...Herhangi bir sahdbiden
rivayet gelmemis olsa da bu konuda Peygamberden gelen ile yetinilir...”153

Siinnetin Rivayet Asamasinda Sika Ravinin Rolii

Bununla alakali olarak ise sunlar1 séyleyebiliriz. Oncelikle ilmi sika kimselerden alma
noktasinda hassas davranan Evzai, tespit noktasinda ise hadisleri otoriter mercilere arz
ettiklerini, “biz hadis dinledikten sonra, dirhemin sarrafa soruldugu gibi hadis
uzmanlarina arz ederdik; onlarin onayladiklarini alir, kabul etmediklerini ise terk
ederdik” soéziyle ifade eder.15* Evzainin isnadla alakali tutumu da bu noktada baglantili
ve 6nem arz etmektedir. Adeta ona goére hadisin sihhati, senedin sahih olmasiyla
dzdeslesmistir. Oyle ki onun anlayisinda, isnad hadisin ve ilmin garantisi olmustur.
Cunkl o, bizi hadise ulastiran aradaki vasitanin yani isnadin yok olusunu ilmin ortadan
kalkmasiyla ayni gérmusttir. Tabi burada isnad zincirini olusturan her bir ravinin
guvenilir olmas1 evleviyetle gereklidir. Evzai, isnada 6énem verdigi gibi bunun yaninda
ayrica bunlar icerisinden de ali isnadlar tercih ettigi de gértilmektedir.155

Yine EbG Yusufun da stUnnetin nakli noktasinda rivayete ve oOzellikle sika ve fakih
ravilere 6nem atfettigi gériilmektedir. Ornek olarak Evzai tarafindan séylenen ve rivayetle
desteklenmeyen uygulama o6rnegine Eba Yusufun tepki verdigi su tartismay:
zikredebiliriz. Konu daru’l harp’te kolelerin satisi. Bu hususta Evzai, soyle demistir: “Ta
Oteden beri insanlar darul harpte koéle alip satmislardir. II. Velidin (v.126)
oldurtlmesine kadar iki kisi dahi birbiriyle bu konuda ihtilaf etmemistir.”156 Cevap
olarak Ebul Yusuf ise: Helal ve harama hiikmederken, “Insanlar hep béyle yapa geldi.”
diyerek hiikmedilmez. Clinkti halkin ¢ogu zaman yaptigir sey, helal olmayan ve mesru
gorulmeyen seyler de olabilmektedir. Eger sana bunlari izah etsem mutlaka cogu anar ve
farkina varir ki onlar Peygamberin nehy ettigi seylerdir. Bu gibi durumlarda ancak
Peygamberin, gecmis ashabinin ve fukahanin sUnnetiyle hareket edilir...”157 der.

149 Seybani, el-Hucce, 1, 220-222.

150 Safii, el-Umm, VII, 201.

151 Ozafsar, a.g.e. s.113-114.

152 Safii, el-Umm, VII, 178

153 Safii, el-Umm, VII, 178. ; Ozafsar, a.g.e. s.115-116

154 Tbn Ebi Hatim, Eba Muhammed Abdurrahman el-Miinzir et-Temimi EbQ Hatim er-Razi (v.327), Kitabu’l-Cerh
ve’-Ta’dil, Daru’l-Kuitiibti'1-Ilmiyye, Beyrut, 1952, II, 266.; ibn Receb, Zeyniiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b.
Ahmed b. Receb el-Hanbeli (v.795), Serhu ileli’t-Tirmizi, Thk. Seyyid Subhi Casim el-Humeydi, Matbaatu’l-Ani,
Bagdat, 1971, 169.

155 Yukarida Ebt Hanife’nin hadisi delil olarak kullanirken fakih ravileri digerlerine tercih ettigine delil olarak
zikrettigimiz Namazda rukudan kalkarken elleri kaldirmak (reful yedeyn) meselesini bura da ise Evzai’ninali
isnada énem verdigine érnek olarak verebiliriz. Bkz. Ibnu'l-Humam, Kemaltiddin Muhammed b. Abdiilvahid
(v.861) Fethu'l-Kadir, Daru'l-Fiker, by. ty. I, 311.

156 Ebu Yusuf, er-Red, s. 76.

157 Eba Yusuf, er-Red, s. 76
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Yukarida da gectigi gibi bu ifadelerden EbG Yusuf'un, stnneti Hz. Peygamberden
baslayarak uygulanan ve nihai dayanag nebevi stinnet olan sahabe, tabitGn ve fikih
otoritelerinin uygulamasi olarak (rivayet yoluyla gelmesi gerektigini) kabul ettigi
anlasilmaktadir.158

Bu noktada Ebu Yusuftan dikkat ceken bir diger husus ise uygulama olarak gelen
stinnetin rivayet asamasinda Ozellikle sika ve fakih ravilerin olmasi gerektigidir. Buna
ornek olarak ise: “...Hz. Peygamberden sika raviler vasitasiyla kendisine glivenilen ve
fikhiyla bilinen kisilere isnad edilerek bize bir hadis gelmistir...”159 “...Bu konuda Evzai
delil zikretmemistir...... Onun yaninda bu hususta glvenilir kisilere isnad edebilecegi bir
eser var midir?...”160 geklindeki sozleridir. Bu ifadelerine istinaden ona godre stnnetin
dayanag mutlaka gtivenilir ve fikhiyla bilinen kisiler olmalidir diyebiliriz.

Seybani ise hadisleri hem sened hem de metin acisindan degerlendirmis ve raviler
hakkinda ta’dil lafz1 olarak “sika/evsak”16l ve “sebt/esbet”162 gibi tabirleri kullanmistir.
O, temelde Ebu Yusuf gibi ravinin fakih olmasini sart kosmamakla birlikte birbiriyle
celisen iki rivayetle karsilasmasi halinde, Ibrahim en-Nehai ve Hocasi gibil63 fakih olan
ravinin rivayetini tercih etmigtir. Nitekim basi mesh ederken sangn c¢ikarilip
cikarilmamasi konusunu islerken orada gecen ravilerden birinin rivayetini delil olarak
getirip bu ravi digerinden daha fakih ve stinnet ve rivayeti daha iyi bilir demektedir. 164

Siinnetin Vahiyle Alakas1 Meselesi

Evzainin Amir b. Yesaf’a (v.171-180) hitaben séyledigi su sézii vahiy-stinnet iliskisi
baglaminda onun zihninde sUnnetin vahiy UrGnt oldugu dusltncesini yansittigini
soyleyebiliriz. O soyle der: “Sana Rasultillah’tan bir hadis geldiginde onun aksine bir sey
sOylemekten sakin! Cunkt Hz. Peygamber bir mubellig olarak Allah’tan (alip) teblig
ediyordu.”165 Evzai'nin bu sézGnden hadis ve stinneti vahiy kapsaminda degerlendirdigi
anlasilmaktadir. Cunkt ifadesinde onu Allah’tan alip tebli§ ediyordu seklinde
gecmektedir. Fakat yine de bu sbdzden onun slnnetin tamamini vahiy kapsaminda
degerlendirdigi anlami da cikarilmamalidir diye déistnityoruz. Bu konuda belki soyle
diyebiliriz, ona gore vahiy kategorisinde olan ya da o kapsamda degerlendirdigi stinnetler
bizleri dinen htikiim bazinda baglayici olan stinnetlerdir.

Kur’an stnnet iligkisiyle alakali ise yine Evzai, beyan olmasi bakimindan stnnetin
Kur’an’a takaddim edecegini sOyler. Nitekim O, hocasi Yahya b. Ebu Kesir’den (v.129)
soOyle nakletmistir: “Stinnet Kur’an’a hikmedicidir (anlamini belirleyicidir) fakat Kur’an
Stinnet’e htikmedici (anlamini belirleyici) degildir.”166 Yine O, Hassan b. Atiyye’den (v.130)
sunu da rivayet etmistir: “Rastlullah’a vahiy nazil olurken Cebrail ona, vahyi tefsir

edecek sUnneti de getiriyordu.” Bunlara ilaveten bizzat Evzainin kendisine ait olan:
“Kitabin Stinnet’e olan ihtiyaci Stinnet’in Kitab’a olan ihtiyacindan daha fazladir.” s6z(1167

158 Ozafsar, a.g.e. s. 89.

159 Ebu Yusuf, er-Red, 15-16.

160 Ebu Yusuf, er-Red, 22.

161 Seybani, el-Hucce, 1, 169, 226, 116. 11, 261, ;Asl, 11, 249, 262, 273.

162 Seybani, el-Hucce, 11, 720.

163 Bu konudaki rivayetler i¢in bkz. Ozsenel, a.g.t. s. 61-62.

164 Seybani, el-Hucce, 1, 38-39. Baska 6rnek icin bkz. el-Hucce, I1I, 263.

165 Beyhaki, Ahmed b. Huseyin b. Ali b. Musa Ebu Bekir el-Beyhaki, (v.458) el-Medhal ila ilmi's-Stinen, Daru'l-
Minhac, Beyrut 2017. II, 627. ; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mtitefakkih, 1, 387. ; Zehebi, Semsuddin Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, (v.748), Tarihu’l-Islam ve Vefayatii’l-Mesahiri ve’l-A’lam, Thk. Omer
Abduisselam et-Tedmiri, Daru’l-Kitab, Beyrut, 1413. IX, 491. ; Tezkiretii’l-Huffaz, Dairu'l-Ktitab, Beyrut, 1998. I,
135. ; Stiyuti, Celaleddin, Abdurrahman b. Ebu Bekir, (v.911), Miftahu’l-Cenne fi’l-Ihticact bi’s-Stinne, Medine,
1989. s. 48.

166 Darimi, Mukaddime, 49; Ibn Abdilberr, Camiu Beydni’l-llm ve Fadlih, 11, 1194. Bu séz ile ilgili olarak, el-Fadl b.
Ziyad, ‘Stnnet Kitabn anlamamni belirleyicidir.’ sézi Ahmed b Hanbel®e soruldugunda onun, Ben bunu
séylemeye cesaret edemem. Fakat siinnet Kitab1 tefsir eder ve agiklar.” dedigini nakletmektedir. Bkz. ibn
Abdilberr, Camiu Beyani’l-ilm ve Fadlih, 11, 1194.

167 Satibi, Ebtiflshak Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi,(v.790) el-Muvdfakadt fi Usuli’s-Seria, Daru’l-Hadis,
Kahire 2006, IV, 320. ; Ibn Abdilberr, Camiu Beydani’l-ilm ve Fadlih, 11, 1193-1194. Ayni yerde, Mekhulin su
sozii de yer almaktadir: ¢ aliidididulls wli @ Kur'anin Stnnet’e olan ihtiyaci Stnnetin Kur’an’a olan
ihtiyacindan daha fazladir.” Bu séztin Evzai'nin soztinden tek fark: ‘Kitab’ kelimesi yerine ayni anlamda ‘Kur’an’
kelimesinin kullanilmis olmasidir.
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ile “Cebrail Rastulullah’a Kur’ani indirdigi gibi stinneti de indiriyordu”16® sozleri onun,
stinneti Kur’an’a goére degil de bilakis Kur’ani stinnete gore anlamak gerektigini kabul
ettigine delalet ediyor.

Imam Malik ise imamlarin tizerinde ittifak ettigi ve ravinin akil-balig olmasi, Miisliiman
olmasi, adil olmasi, zapt sahibi olmas: seklinde sayilan genel kabul sartlarina uyma
sartiyla haber-i vahitleri delil olarak kullanmistir. Fakat bazen Amel-i Ehl-i Medine'yi ve
maslahati bu ttir haberlere tercih ettigine dair gértsler vardir.169

Bu zamana gelinceye ve hatta bundan sonra da alimler Islam fikhi deyince, Islam
hukuku kaynaklari hiyerarsisinde Kur'an-1 Kerim’den sonra sUnnet'i ikinci kaynak
olarak gorurler. Safii ise bunun aksine yeni bir gértis ortaya koymak suretiyle, Kur'an ve
Stnnet'i ayn1 mertebede degerlendirmektedir. Bu gortisiint ise el-Umm adli kitabinda
soyle dile getirir: “Ilim, cesitli bir takim derecelere ayrilir. Birincisi, kitab ve sabit olan
stnnet’tir. Ikincisi hakkinda kitap ve stinnetten delil olmadig1 zaman icma’dir...”170 Safii,
kitap ve sahih ve muttasil senetle sabit olan slinneti ayni derece delil olarak kabul
ederken ayni zamanda diger delillerin gecerliligini de temelde bu iki delile
dayandiriyordu. Ona gore ilmin bir tek kaynag: vardir ki, o da haberdir. Bu haberin ise
iki kaynagi vardir. Bunlar da kitap ve stinnet'tir. Bu iki kaynak delil varken, artik baska
bir seye bakilmaz. Clnkli genel manada ilim, 6zelde ise fikhi bilgi ancak, en Ust ilmi
kaynaktan alinir. {limlerin en istiin ise Allah’in kitab1 ve Rasulii’ntin stinnetidir.17!

Yine Imam Safii stinnetin, vahiy menseli oldugunu “Bir tilavet edilen vahiy (Kur’an)
vardir, bir de Rastulullah’a vahyedilen ve Rastlullah’in onunla stinnetler ortaya koydugu
vahiy vardir.”!72 diyerek daha acik bir sekilde ifade etmistir. Bunu bircok yerde gérmekle
beraber Ozellikle er-Risale basta olmak tUizere eserlerine baktigimizda Kur’an-1 Kerim’de
icerisinde hikmet kelimesi bulunan “...onlara kitab:1 ve hikmeti 6gretir...”173, “.. size kitap
ve hikmeti indirdi...”174, “...evlerinizde okunan Allah’in ayetleri ve hikmetten...”175 gibi
ayetlerde gecen kitap Kur’an’dir, hikmet ise stinnettir'7¢ dedigine sahit olmaktayiz. Bu ise
bize Safii’nin, stinnetinde Kur’an gibi indirilip gonderildigini kabul ettigini gosteriyor.
Ancak $afii, ilahi olan ile beseri olan1 aynilestirmemis, stinnet'in Kitab'a tabi oldugunun
altini ¢izmistir.177 Ayrica hicbir hadisin Kur'an'a hicbir sekilde aykiri olamayacagini ifade
etmesiyle de stnnet'e bir sinir koymustur.178 Nitekim Kur'an'in Kur’an ile nesh edilip
stinnet’le neshini kabul etmeyen Safii: “Stinnetin Ktab’a tabi olacagini ve stinnet diye
tefsir ettigi hikmet kelimelerini atif yoluyla zikrederek!?9, aslinda Kur'an ile stnneti,
mabhiyet itibariyle birbirinden farkli olarak degerlendirmistir.180

Amel-i Ehl-i Medine ile Alakal1 Goriisler

Amel-i Ehl-i Medine (Uygulama) konusunda ise yine Imam Evzai ile baslayacak olursak,
onun sUnnet anlayisinda dikkat ceken sey stinnetin ameli yéntintin 6n plana ¢ikmasidir.
Bu ise toplumda pratik degeri haiz rivayetleri ve yerlesik uygulamanin destekledigi
hadisleri tasnif etmis olabilecegini dustndurmektedir. Nitekim onun siinen’indeki

168 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mtitefakkih, 1, 267.

169 Ozdemir, a.g.tez, s. 70.

170 fkincisi, Kitap ve Siinnet'te hitkim bulunmayan meselelerde icmadir. Uclinclisii baz1 sahabenin sézleridir.
Ancak bu sahabe sozleri arasinda celiski bulunmamalidir. Dérdtinctisti, ashab-1 kiram arasinda ihtilafli kalan
sozlerdir. Besincisi, Kiyas'tir. Bu da temelde Kitap ve Siinnet'e dayanir. Iste ilim bu derecelerden en tist
olanindan elde edilir. es-$afii, el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1990. VII, 280.; Hatib. el-Fakih ve’l-Miitefakkih, I,
533.; Akay, a.g.t. s. 77.

171 Genis bilgi i¢in bkz. Safii, el-Umm, VII, 280.

172 Bkz. Safii, el-Umm, V, 137, ; VII, 301-304.

173 Bakara, 129, 151.; Al-i Imran, 164. ;Cuma, 2.

174 Bakara, 231.; Nisa, 113.

175 Ahzab, 34.

176 Safii, er-Risale, 1, 73.; Cimau'l-Iim, Daru'l-Asar, Kahire, 2002. s.6

177 Safii, er-Risale, 1, 73, 88.

178 Safii, er-Risale, 90.

179 Matuf Matufii'n-Aleyhin mugayiridir.

180 Safil, er-Risale, 1, 106.; Akay, a.g.t. s.78-79.
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hadislerin cogunlugu fikhi icerikli olsa da pratige yonelik olanlarda azimsanmayacak
derecededir. 18!

Amel-i Ehl-i Medine konusunda hem bunu en c¢ok kullanan ve hem de bundan dolayi
tenkide ugrayan kisi dénemin énde gelen imamlarindan olan Imam Malik’tir. Nitekim
onun “el-ameltl indena”182 ifadesini adeta rivayetlerin degerlendirilmesinde mihenk tasi
gibi bir kriter olarak kullandigi goértilmektedir. imam Malik’in Amel-i Ehl-i Medine’yi
deliller icerisinde Ug¢lncu sirada zikrettigini biliyoruz fakat stinnet ve hadisleri bazen
Amel-i Ehl-i Medine’ye arz etmesinden bu delilin Kitap’tan hemen sonra ikinci sirada yer
aldigin1 sOylemek muUmkuindir. Zira ona gore bu delil bir toplulugun bir topluluktan
rivayeti gibi gticlii bir delildir.!83 Bu nedenle Imam Malik tarafindan buradaki stinnetin
degisik formlarda kullanilmas: ve siklikla amel-i Ehl-i Medine’yi tercihi Medine ehlinin
yerlesik uygulamasina ne denli bagli oldugunu ve Medine ehlinin mezhep ve
gortslerinden cikmayacagini gostermesi acisindan blytk 6nem arz etmektedir. Yine
Imam Malik, “Medinelilerin icma ettikleri bir uygulama veya ittifak ettikleri bir tatbikat
hadisten daha kuvvetlidir”18¢ diyerek bunu biraz daha ileri seviyeye gottirdigu
gorulmektedir. O halde bazi alimlere gore stnnetin kaynagl olma yoéntinden Medine
tatbikatinin hadisten daha 6nce geldigini séyleyebiliriz. Bir konuda hadis ve uygulama
tearuz ettiginde uygulamay: tercih edenlerin genelde fakih veya kadi gibi halkla yakin
iligki icinde bulunan kimseler oldugu soéylenebilir.

Eba Yusuf da hadise vurgu yapmakla birlikte uygulamaya isaret eden “Stinnetdi Ma’rufe”
terimini cokca kullanmistir. Ornegin Evzai’nin Muisliimanlarla birlikte Hayber’de savasa
katilan kadinlara Hz. Peygamberin ganimetten belli bir pay verdigini ve bundan sonra da
Muslimanlar bu sekilde htukmettikleri seklindeki gériistine katilmaz ve O, bu konuda
EbG Hanife’nin savasta yaralilar1 tedavi edip onlara yardimda bulunan kadinlara
ganimetten pay verilmez goérlisint savunma adina bir takim rivayetler aktarir. Sonuc
olarak ise sunu soyler; “Bu hususta c¢ok hadis vardir ve bu hususta sUnnet
ma’ruftur.”!85 Burada kullandigi ma’ruf stinnetten kasti ise uygulamadar.

Bunlara karsin Imam Safii’ye gore ise hadisin yaninda uygulamanin pekte degeri yoktur.
Asil olan hadisin uygulanip uygulanmamasi degil, Peygamber’den (a.s.) geliyor olmasidir.
Ornek verecek olursak O, bu hususta su ifadelere yer verir.

“...Ne biz, ne de siz, Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali bu sekilde amel etmediler, diye
veya ‘Boyle yapmak caizdir.” Demediler, diye bir hadisi zayiyf addedemeyiz.
Peygamberden bir hadis sabit oldugu zaman, onunla iktifa ederiz. Artik bu hususta,
o’ndan sonra, bir baskastin amel edip etmemesine ihtiya¢c duymayiz.”86 Safii bu
gibi ifadelerle aslinda stibutu gerceklesmis olan Peygamberi bir rivayetin, mutlak
baglayiwcthigini  tescil etmis, onun disinda artik hicbir kaynagin muteber
addedilemeyeceginde israr etmis oluyordu.157

Nitekim yine o, Siinnet anlayisinda Peygamber'in Stinnet’ine uymamn farziyeti
hususuna ézellikle vurgu yapmaktadir.188 Stinnet'in baglayict olusu hususunda
birka¢ 6rnek sunduktan sonra dlimlere su cagrida bulunmaktadir: “Bir alim icin
Stinnet'in baglayiwct olusunda stipheye diismemek, Allah'in hiikiimleriyle O'nun
Resuliiniin hiikiimleri arasinda ihtilaf bulunmadigint ve onlarin ayni derecede
olduklarini: bilmek, en uygun olan bir haslettir.”189

181 Aydin Nevzat, Imam-t1 Evzdi ve Stinenindeki Metodu, Yiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, Samsun,
2001. s. 91.

182 Malik, Muvatta, Sehv, 407. 11, 172.; el-Akdiyye, 2768. IV, 1083.

183 Ozdemir, a.g.tez, 87.

184 bn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kebir (el-kismu’l-mutemmim), Thk. Ziyad Muhammed Mansur, Medine, 1987. s. 282.

185 Ebu Yusuf, er-Red, 38.

186 Safii, el-Umm, VII, 179

187 Ozafsar, a.g.e. s.115-118.

188 Safii, er-Risdle, 73, 84.; Ihtilafu'l-Hadis, VIII, 593.; el-Umm, VII, 301, 303, 314.

189 Safil, er-Risale, 73-84. ; Akay, a.g.t. s. 78.

RESS Journal
Route Educational & Social Science Journal
Volume 7/Issue 6, June 2020



m irfan ZAHITOGLU

Imam Safii’nin anlayisina gére ilmin (fikhi bilgi) kaynagi, kisilerin rey’i, ya da muglak
birer ifade olan ‘uygulama’ ve ‘icma’ degildir. Ona goére ilmin tek kaynag vardir, o da
haberdir.19° Bu haberinde iki kaynag: vardir: Bunlar ise Kitap ve stinnet-hadis’tir. Bu
ikisinden sonrakiler bunlara tabidir. Oyle ki, Kitap ve stinnet'te hiikmti bulunmayan
meselelerde delil icma’dir. Sonra bazi sahabenin celiskisiz sézleridir. Boéyle bir s6z de
bulunmazsa o zaman sahabenin arasinda ihtilafli kalan soézler de delildir. Bunlardan
sonra ise kiyas’tir. Bu da basta dedigimiz gibi temelde kitap ve stinnet'e tabidir. Ama su
kesinlikle bilinmelidir ki, kitap ve stinnet delilleri varken baska delile gidilmez.19! Kitap ve
stinnetten sonra delil olarak kabul edecegi gerceklestiginden emin olunabilecek icma
dinin temel konulariyla ilgili olanlardir. Fakat bununla birlikte iImam Safii’nin teorik
planda ictihada dayali icma1 da delil kabul ettigi,!92 ancak bunu diger icma’dan ayri
olarak haber-i vahid’den sonraki siraya yerlestirdigi géortilmektedir.193

Imam Séfii’nin diistince sisteminde bu delilin sahabi kavlinden éte bir degeri yoktur.
Ancak hadis bulunmadigt takdirde ve kiyastan sonra gelmek sartyyla Sdfii’nin buna
itiraz etmedigi neticesi cikarilabilir. Kadi Iyaz’in aktardigi, bir defasinda Safii’nin
Medine ehli icmaw kwyjasa tercih ettigi yoniindeki rivayetil®* onu, anlami yeterince
actk olmayan Kur’an ve Stinnet naslarinin yorumunda yardimct bir unsur olarak
kullandigt seklinde anlamak uygun olur. Zira Sdfii’nin usuliinde sadece Kur’dn ve
Stinnet naslart asil kabul edilir.195

Sonuc

Mezhep imamlar1 6zelinde stinnet anlayislarini tespit etmeye calistigimiz Etbau’t-Tabiin
doénemi, ilimlerin yontemlerinin olusmaya basladig: ve hatta bircok ilim dalinda tedvin ve
tasnif faaliyetlerinin hizla devam ettigi dénemdir. Oyle ki, bugiin elimizde bulunan imam
Malik’in Muvattai, Eba Yusufun er-Redd’ ve Kitabu’l-Hardc1 Seybani'nin el-Asl’i, Imam
Safii’nin er-Risale ve el-Umm gibi eserleri bu dénemin tUrtinleridir. Stinnetle alakali her
ifade ya da faaliyetin tam manasiyla kavramlasmadigl bir dénem oldugu icin basta
stinnetin mahiyeti noktasinda bir ittifak s6z konusu olamamistir. Bundan dolay: kimine
gore eldeki mevcut her rivayet stinnet iken bir kismina goére ise sadece fikhi icerige sahip
rivayetler stinnet kapsaminda degerlendirilmekteydi. Imam Malik ve onun gibi diistinen
bircok kisinin stinnet kavramina ytklemis oldugu anlam ve cercevenin bundan daha
genis alanlar1 kapsamina dahil ettigi de géralmutstir. Onun kullandig1 ve uygulamanin
o6n plana cikarildigi kavramlarla Medine ehlinin tabii ve fiili stinnet anlayisini yansitmis
oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun bir neticesi olarak bu dénemde en ¢ok tartisma konusu
olan kavramlardan bir tanesi de “Amel-i Ehl-i Medine” olmustur. Evzai ve Ebu Yusuf gibi
kimilerinin stUinnetin ameli yéntne agirlik verdigi goéraldigd gibi bu ifadeye daha cok
Imam Malik'te rastlanmistir. Ote yandan Imam Safii gibi alimlerde ise slinnetin
mabhiyetini mutlaka bir senedle ulasmis olan rivayetlerin olusturdugu goértlmektedir.
Yani ona gére hadisin yaninda uygulamanin pekte yeri olmadigi anlasilmaktadir.

Bu donemde kullanilan stinnet ve hadis kavramlar: yerine eser, asar gibi ya da sifat
tamlamas1 seklinde ma’ruf ve meshur gibi farkli ifadeler de kullanilirken, bazen ise bu
kavramlarin kapsamina Peygamberimizin fiil ve sozlerinin disinda daha genis anlamiyla
sahabe, tabitin ve hatta tebe-i tabiin alimlerinin fiil ve soézlerinin dahil edildigi de
gorulmustir. Dolayisiyla sahabe kavlini kimine gbére bazi sartlar dahilinde de olsa
donemin alimlerinin hemen hepsi delil olarak kullanmislar ve onu da hadis kapsamina
dahil ederek kavram olarak mevkuf seklinde literattirdeki yerini almistir. Tabitn
fetvalarini ise en acgik bir sekilde stinnet kapsamina dahil ettigini el-Asl isimli eserinde
kullandigi ifadelerine bakarak imam Muhammed es-Seybani oldugunu séyleyebiliriz.

190 Safii, er-Risale, s. 504.

191 Safii, el-Umm, VII, 280.

192 Safii, Cimau’l-llm, s.44.

193 Aybakan, Bilal, Fikih iminin Olusum Stirecinde Icmd, Istanbul, 2003. s. 120-131.
194 Kadi lyaz, Tertibti’l-Medarik, I, 75

195 Aybakan, Bilal, “Safii” DIA, s. 229.
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Yine bu donemde baska bir hadis terimi olan miursel hadisle alakali da hem tanimi
noktasinda hem de delil olma y6ntinde bir takim sartlar ileri stirenlerle direk kabul
edenler olmasi miunasebetiyle farkli gortsler olmustur. Zira bu kavramin tanimi
noktasinda hadis alimleri ile usul alimleri farkli zaviyeden baktiklar: icin tanimlarda
farklilik gostermistir. Haber-i vahid hakkinda da yine tek bir yaklasimdan bahsetmemiz
mumkin gérinmemektedir. Cliinkti onu Eba Yusuf gibi meshur stinnete ters diisen saz
hadisler kapsaminda degerlendirip bu gibi haberlerden sakinilmasi gerektigine dikkat
cekenler oldugu gibi Seybani gibi ma’ruf ve meshur stinnet cercevesinde degerlendirip
onunla amel edenler de olmustur. Bunun yaninda bir baska yaklasim ve isimle yaklasan
Imam Safii ise “haberi hassa” ifadesiyle kullandigi bu tiir haberleri baglayici haberler
cumlesinden kabul etmistir.

Doénem alimlerinin telakkilerinde sUnnetin vahiyle alakali gortsleri de farklihik arz
etmektedir. Ornegin Imam Evzai stinnetin tamamini olmasa da en azindan bizleri dinen
baglayici olanlarini vahiy kapsaminda degerlendirmistir. Genel manada bu zamana kadar
Islam hukuku kaynaklari siralamasinda her zaman ikinci sirada yer alan stinneti imam
Safii Kur’anla ayni mertebede degerlendirmistir. Tabi ikisinin arasini tilavet edilen ve
stinnetlerin konulmasina sebep olan gayr-i metlivv vahiy seklinde ayirmaktadir. Ayrica
Imam S$afii stinnetin Kur’an’a tabi olacagini ifade etmekle ilahi olanla beseri olani
aynilestirmedigini de ifade etmistir. Delil noktasinda ise Kur’an-1 Kerim’de o6gretildigi
bildirilen “Kitap ve hikmet” tabirlerindeki hikmeti stinnet olarak tefsir etmistir.

Hadisin stibutu hususunda da yine farkli gériisler olmustur. Nitekim bu noktada Imam
Malik gibi muttasil isnad: sart kosanlar oldugu gibi eserler ve agirlikli alanlarinin fikih
olmasiyla ya da devrinin isnad hakkindaki genel yaklasimi nedeniyle Seybani gibi her
zaman bu sarta baglh kalmayanlar da olmustur. Ayrica genel olarak Re’y ashabi
dedigimiz alimler gibi nakledilen rivayetin senedinden ziyade muhtevasini dikkate alanlar
oldugu gibi Imam Evzai ve Imam Safii gibi hadisin sihhatini adeta isnadin sihhatine
baglayarak bunu stibut icin olmazsa olmaz bir sart olarak goérenler de olmustur. Bu iki
farkli yaklasimi aslinda lafzi ve manevi yaklasim diyerek de anabiliriz. Buradan yola
cikarak bu donemde dikkat ceken donemin alimleri arasinda vuku bulan fikhi/ictihadi
ihtilaflara da deginmis olmaktayiz. Bunun 6énciisti ve metodunu olusturan kurum ise
temelleri daha 6nce atilmis olmakla beraber sistemlestirilmesi bu déneme denk gelen
Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis ekollerinin olusumudur. Incelendiginde goriilecektir ki,
ihtilaflarda tarafin biri re’y ashabindansa genellikle kars: taraf ehl-i hadistendir. Bunun
sebebi ise kendilerine ilmi olarak olusturmus olduklari metot ve usulde devam etme
arzusu ve ona aykirt davranmama gayreti oldugu goérilmektedir. Genel olarak lafza
agirlik verenlerle manaya agirlik verenlerin ayni tarafta oldugu bu iki ekol hemen hemen
ilmi her alanda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilafin ise sebepsiz ve dayanaksiz bir ihtilaf
olmadigi ve ilmi usuller cercevesinde cereyan ettigi bu alanlarla mesgul olanlarin
zihinlerinden uzak olmadig1 gibi biz de bunun rahmete vesile olacagini distinmekteyiz.
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