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THE IDEAL HUMAN AND THE ISSUE
OF THE ADEQUACY OF FAITH

IDEAL INSAN VE IMANIN YETERLIGI SORUNU'!

Mustafa UNVERDI?

Abstract

Islam promises to make an effort to build good people and to avoid all kinds of superstition and behavior.
Islam is to abandon temporary and worthless things and reach the horizon of surrender to God for the
ultimate purpose. Historically, all the prophets have conveyed the divine message to humanity with this
intention, and they have shown the goodness as the highest ideal. Human history is full of struggles of shirk
and persecution in spite of the tawhid and justice societies represented by the prophets. The last divine call
that is made by the last Prophet Hz. Muhammad is a re-invitation to a gathering mankind centered on
tawhid and justice. However, when institutionalized Islamic theology is constructed from historical
interpretations beyond being fed from the Qur'an, moral responsibility remains on the backward plane and
faith is centralized. Nevertheless, the Qur'an is based on the dialect of faith and morality. Sunni Kalam, on
the other hand, developed around historical conditions and left the principle of "being a good person" to
conscience by taking faith to the center. The akaid works that describe the principles of beliefs of Muslims
have developed in this direction and an understanding of faith with a completely "attested" focus has been
put forward. In our paper, we will examine the Qur'an's faith-moral relationship. Thus, we will strive to base
the principle that the ideal person is not only a person of faith but a person of faith and morality by re-
reading the word of Islam at the facility of build good person whom we feel most need nowadays.
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Ozet

Islam gecici ve degersiz seyleri terk etme ve en ulvi gaye icin Allah’a teslimiyet ufkuna erismektir. Tarihten
ginumuiize tim peygamberler insanhiga ilahi mesaji bu niyetle iletmis ve iyiligi en yuksek ideal olarak
gostermislerdir. Insanlik tarihi peygamberlerin temsil ettigi tevhid ve adalet toplumlarina karsin sirk ve
zulim odaklarinin muicadelesiyle doludur. Son Peygamber Hz. Muhammed ile ete kemige blirtiinmus olan
son ilahi cagri, insanligl tevhid ve adalet merkezli bir topluma yeniden davettir. Ne var ki kurumsallagsmis
Islami teoloji Kur’an’dan beslenmenin 6tesinde tarihsel yorumlardan insa edilince, ahlaki sorumluluk geri
planda kalmis ve iman merkezilestirilmistir. Halbuki Kuran iman ve ahlak diyalektigi tizerine kuruludur.
Stinni Kelam ise tarihi kosullar etrafinda gelismis ve tamamen imani merkeze alarak “iyi insan olma”
ilkesini vicdanlara birakmistir. Muslimanlarin inan¢ esaslarini tarif eden akaid eserleri de bu yonde
gelismis ve tamamen “tasdik” odakli bir iman anlayis1 ortaya konulmustur. Tebligimizde, Kur’anin iman-
ahlak iliskisini inceleyecegiz. Boylece glinimuizde cokca ihtiyacimi1 hissettigimiz iyilik insaninin tesisinde
Islam’in séz(inli yeniden okuma ve ideal insanin salt iman insani degil; inanc ve ahlak insan1 oldugu ilkesini
temellendirmeye gayret edecegiz.

Anahtar Kelimeler: iman, ahlak, yorum, kelam ilmi, iyilik.

Giris
Insanin dini tercihinde cografi konum, aile ve cevre faktérti ile sosyal-kiilttirel ve
politik degerler etkili bir role sahiptir. Yapilan arastirmalarda elde edilen sonuclara
gore insanlarin dinlerini se¢cmede ve belirlemede en 6nemli unsur aile ve cevredir
(Berkay ve Atasoy, 41; Pew Research, 2010). Bunlar, bir anlamda insanda dini
mensubiyetin olusmasinda belirleyici faktérlerdir. Oyleyse mensubu oldugu dini

buytuk o6lctide cevreden edinen insan, imanina uygun davranislar sergilemekle
smnandigina gore, salt dini kimligine glvenmemelidir. Aksi takdirde, ahlaki
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davraniglardan yoksun, salt taklide ve tasdike dayali bir imanin yeterligi s6z konusu
olur ki, bu en azinda Islam icin ideali yansitmaz. Insanlarin belirli bir dini kultir
ortaminda dogmasindan sonra, sahip olduklar inanci sahih ve gercek bir iman haline
getirmeleri gerekir. Bu, Allahin takdiri ile Musliman bir ulkede dogdugu icin
Musliman olan ya da kendi tercihiyle Islamiyet’te karar kilan kimsenin imanim
ahlakla sabit kilmasidir.

Nerede dogacaklarina karar vermek suretiyle insanlarin dini kimliklerinin, —dolayl
olarak- yaratici tarafindan belirleniyor olmasi, Islamiyet acgisindan bir insanin batil bir
dinde sabitkadem olmasini mesru kilmaz. Zira Allah, kendilerine hak din teblig
edilmesine ragmen “atalarinin izinden giden” musrikleri, cogunlugun inancina uyan
kimseleri ve diger kafirleri sert bicimde tenkit etmis ve kultlirel miras yoluyla olusan
dini mensubiyetin ahirette bir bahane olmayacagini beyan etmistir (Maide 5/100;
En’am 6/116; A’raf /28; Yanus 10/78 vd.).

Insanin akli, iradesi ve sagduyusuyla hakikati bulma ve ona tabi olma sorumlulugu
vardir. Allah katinda en hayirli olanlar aklini ¢alistiran ve diistinen insanlardir (Enfal
8/22). Nerede dogarsa dogsun insanin inancini sorgulamasi ve batil akidelerden
kendini arindirmasi onun goérevidir. Bu sorumluluk insanin akil sahibi olmasi ve vahiy
bilgisine ulasma imkamn: ile temellendirilir. Nitekim Mattridi'ye (6. 333/924) gore dini
sorumlulugun temeli bilgi kaynaklarina sahip olmaktir. O varligin hakikatini kesfetme
idrakine sahip olamayan ve akli yetersiz olanin dini sorumlulugu olmadig:
goristindedir (Maturidi, K. Tevhid, 209). Maturidi sorumluluk konusunda bilgisizligin
mazeret olmadigini savunur. Onun bu goéristinin, EbG Hanife’'ye nispet edilen
“Alemdeki varlik mucizelerini ve ayetlerini géren kimse icin yaraticiyr tanimada &ziir
kabul edilmez.” (Pezdevi, 299). seklindeki yaklasiminin devami niteliginde oldugunu
ifade etmek muUmkutndir. Ona gore teklif bilgiyle degil, bilgiyi elde etme imkaniyla
baslar. Bu imkan akildir. Akil sahibi olan kimse, bilgiyi elde etmede ihmalkarhk
ediyorsa, bu onun kendi kusurdur. Burada kanit, insanin, seytani gormemis ve onun
hakkinda rasyonel bilgi sahibi olmamis olmasina ragmen onun aldatmalarindan
korunmakla emredilmis olmasidir (A’raf 7/27). Kendisine bilginin kaynaklarindan aku
verilmis olan kimse bu glicint kullanmakla mukelleftir (Mattridi, Tevilat, V, 321-
322).

Iman, Islam dininde varolusun merkezinde yer alan ve Allah’a baghhig ifade kalbi bir
tasdiktir. Kur’an’in ruhuna sinmis olan husus varolusun Allah’a iman ekseninde
anlam kazanmasidir. Bir insanin yUlce yaratici nezdindeki yeri ilk olarak onun
kalbindeki iman tercihidir. Bundan sonra amel veya ahlaki durum gelir. Ahlak ise,
insanin iyi veya kott olarak vasiflandirilmasina yol acan manevi nitelikleri, huylar: ve
bunlarin etkisiyle ortaya konan iradeli davraniglar buttintdutr (Cagrici, II, 1). Ahlak
kisinin karakter yapisini ifade eder. Dini bakimdan kisinin Allah’a ve c¢evresine
davranis bicimi onun ahlaki olarak kabul edilebilir. Klasik kelam ilminde bu terim
daha c¢ok “amel” kelimesiyle karsilanmistir. Ameller, dinin ilkeleriyle uyusup
uyusmamasi yénuyle taat, masiyet ve mubah seklinde U¢ kisma ayrilirlar. Salih
ameller dinin yapilmasini emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve sevap
kazanmaya vesile olan isler; gayr-i salih ameller ise yapilmasi yasaklanan veya hos
karsilanmayan kotd, yanhis, zararli ve glinaha yol acan amellerdir (Uludag, III, 13). Bir
muminden beklenen muspet uygulamalar anlamina gelen salih ameller, kisinin
oncelikle ylice yaratcisina, ailesine, diger insanlara, hayvanlara ve tabiata karsi
uymasi1 gereken yuktimliltiklerdir. Islam toplumunda her ferdin birer hasleti olarak
beyan edilen ve pratik/ameli ahlak diye tanimlayabilecegimiz davranislar ferdi, aile,
sosyal, devlet ve dini ahlak seklinde kategorize edebiliriz. (Draz, 2009, 455).

Ahlaki davranislarla kendisini gdsteren iman, tevaris yoluyla edinilen dini
mensubiyetin, sekli baghliktan cikarak hakiki bir teslimiyete dontistinti ifede eder. Biz
bunun ic¢in 6ncelikle imanin duygulara ve davranislara hitkmeden yéntnu ele alacak
ve onun ahlakla zorunlu iliskisini kanitlamaya calisacagiz. Makalemiz, “Ehli Stinnetin
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“iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir” seklindeki klasik tarifinin, Islam’in hedefledigi
ideal insan icin yeterliligi sorusu Uzerine bina edilmistir. Bu sorunsal tartisilirken
gayemiz, klasik kelam mezheplerinin yorumlarindan birisinin tezkiye ya da reddiyesini
degil, Kur’an ve nebevi stinnetin bakisini ortaya koymaktir.

1. Klasik Kelam Ekollerinin iman Tarifleri

Iman bir yéntiyle, teklif edileni onaylama ve dogrulama anlamina gelen “tasdik”, diger
yonuyle emredilen veya yasaklanan seye teslimiyet, boyun egme ve emir sahibine
glivenme anlamlarina gelir (Ebu’l-Beka, 213). Islam dini acisindan iman, Hz.
Muhammed’in (sav) din adina bildirdiklerini Allah’tan aldigini tasdik etmek ve onlarin
geregine uymaya stz vermektir.

Ote yandan Islam tarihinde biiytik glinah isleyen kimsenin durumu ihtilafa konu
oldugunda, iman-kuftir sinir1 tartisilmaya baslanmis ve farkli iman tanimlari ortaya
konmustur. S6z konusu tarifleri tic maddede ele almak mUmkindr:

a. Imanda tasdik ve amel butiinligini savunanlar. Erken dénemde Hariciler,
Selefiyye ile birlikte sonraki asirda Mutezile bu goértstedir (lbn Hazm, el-Usil, 9).
Suphesiz bu iman anlayis1 ahlaki davraniglar tesvik eder mahiyette olsa da tarih
icerisinde siddet ve tekfir hareketlerine tesne olmaktan kacamamaistir.

b. Imani Allah bilme, O’'nu sevme ve O’na boyun egme gibi zihni ve kalbi seviye ile
aciklayan Cehm b. Safvan (6.128/745) ve Murcie’nin aciklamasi (Es’ari, Makalat, 1,
213; ibn Hazm, el-Fasl, 111, 188). Haricilerin ameli imana dahil eden ve glinahkari
tekfir eden anlayisina reaksiyon nitelikteki bu iman tarifi toplumsal butinltaga
saglamaya matuf olarak kabul edilebilir.

c. Iman kavramini tasdik kavramina odaklayan Es’ariyye ve Matlridiye (Es’ari, el-
Lum’a, 123; Sabuni, 87). Ehli Stinneti olusturan bu iki ana ekol, imanin kalp ile
tasdik oldugu, ikrarin diinyada Islam hiikiimlerine tabi olmak icin zorunlu
oldugunu kabul etmis ve zorunlu bir amel iman iliskisini reddetmislerdir. Sirk
disinda hicbir glinah insanin imanini ortadan kaldirmaz (Mataridi, K. Tevhid, 608,
633).

Kelam ekollerinin iman tariflerine bakildiginda en esnek tutumun Mtrcie tarafindan
ortaya konulmus oldugunu goérturtiz. Onlar imanla ameli tamamen iki farkli alan
olarak kabul etmislerdir. Bir Murcii icin kalben tasdik eden ve dilinden tevhit kelimesi
cikan herkes mtimindir (Isferayini, 97). Miircii akidesinde iman-amel miinasebeti sdyle
formiile edilmistir: “/mana eklenen masiyet zarar vermez, kufiirle birlikte itaat fayda
vermez” (Kutlu, 106). Stiphesiz onlara nispet edilen farkli tanimlar da vardir. Bunlar
dikkatle incelendiginde bilgi, duygusal baglhilik, ikrar gibi kavramlarin 6ne ciktig1 ve
iman ile amelin kesinkes ayrildigi gortltir. Mamfih Mtircie’nin imanda tevazu, inkiyad,
teslimiyet gibi kalp fiillerine yer vermesi, imanin psisik yontine yapilan kayda deger bir
vurgudur (Ardogan, 2014, 164)

Maturidiler iman ve ameli kategorik olarak ayirmis ve ameli bir tisttinltik olarak kabul
etmislerdir (Nesefi, II, 406-409). Bununla birlikte Mattridi (6. 333/944), iman ile salih
amellerin blUsbutin ayri olmadigini ifade etmis ve ahiret glintine iman ile ibadetlerin
06zU olan namaz ve zekat arasinda yakin bag oldugunu savunmustur. Cinkt Allah,
cehennem ehlinin azapla sonlanan akibetlerinin nedenini aciklarken, din gintnt
inkar edenle, namaz-zekat1 terk edeni ayni kategoride zikretmistir (Mtddessir 74/43-
).

Eg’ari (6. 324/935) ise, imana dair iki farkl tarifte bulunur. Birincisine gbére iman,
tasdike dayanan ikrar ve amelden ibarettir. O halde Resulullahin getirdiklerine iman
etmek ve emredilen isleri yerine getirmek imandandir. Bu ylizden iman, artma ve
eksilme 6zelligine sahiptir (Es’ari, el-ibane, 24). Ancak Eg’ari’nin ikinci tanimina gore
iman sadece kalp ile tasdiktir (Es’ari, el- Lum’a, 123). Bu tanmimlardan ilki Eg’ari’nin

Route Educational and Social Science Journal

Volume 4(8), December 2017



Unverdi, M. (2017). ideal insan ve Imanin Yeterligi Sorunu, ss. 323-334

Ehl-i Hadis’e yakin oldugu; ikincisi ise kelam yontemini kabul ettigi dénemde telif
ettigi eserlerde mezkurdur. Iki farkli tanimdan su sonuc¢ cikabilir: Salih ameller
imanin gecerliligi icin zorunlu degildir, ¢link®i imanin kelime anlami tasdiktir. Ancak
bunlar imanin kemal vasfina sahip olmasi icin zaruridir. Boylece salih amel (ahlak)
imanin gecerlilik degil, yeterlilik veya kemal sartidir. Bir Es’ari mutekellimi olan
Halimi (6. 403/1012) bunu sdyle dile getirmistir: Imanin ice ve disa bakan yonleri
vardir. Ice bakan yoéni ibadetlerin ve iyiliklerin niyete tesir etmesidir. Disa bakan yéni
ise, bedeni ibadetler ve iyi davranislarin kendisidir. Husa, takva, ihlas vs. imanin
batini, namaz, hac, umre gibi ibadetler ise zahiri yéntidiir. Ikisi birlikte tam bir imani
(iman-1 kamil) olusturur (Halimi, I, 25).

Maturidi ve Eg’ari alimlerin iman tarifinden ortaya cikan sonucg, amelin imana dahil
bir parca olmadigi, ancak imanin amel icin gerekli oldugu fikridir. Boylece ahlak ile
o0zdeslestirdigimiz takdirde amelin olmadigl yerde imandan s6z edilebilir (Ardogan,
Delillerden., 2014, 333). Ancak imanin olmadig yerde muspet ahlaktan tamamlanmis
olmaz. Zira yukarida, ahlakin gereklerinden birisi, hatta ilkinin, ylice yaraticiya karsi
stikran duygusu ile kulluk yapmak ve O’na saygi duymak oldugunu ifade etmistik. Bu
sebeple Allah’a imanin eksikligi s6z konusu ise ahlak tamamlanmis kabul edilemez.

Selefiyye ve Mu'tezile ise iman amel btitiinligt konusunda daha 1srarcidirlar. Malik b.
Enes (6l. 179/795), Safii (6l. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) gibi Selef
alimlerine gbre bir kimsenin mUmin ve Musliman olabilmesi icin haram olan seyi
yapmamasi ve farzlar yerine getirmesi gerekir. Fakat salih ameli olmayan kimse kafir
degildir. Onlar bu mantiki celiskiyi, amelin imanda ikincil bir riktn oldugu ve onun
asli degil, yan/ferl esas: teskil ettigi seklinde aciklamislardir. SGfi mufessir Sehl b.
Abdullah et-Tusteri (61. 283/896) Ehl-i Hadis’in bu tanimlamasindan bir adim ilerisine
gecmis ve imani “ikrar, amel, niyet ve stnnet” seklinde aciklayarak, amelsiz imanin
ktifre, niyetsiz s6z ve amelin nifaka, stinneti diglayan s6z, amel ve niyetin ise bidate
denk oldugunu kabul etmistir. (Lalekai, 182; Seffarini, 294, 336). Selefin amel ve
iman1 birbiriyle neredeyse 6zdes kabul etmesi, erken dénemde Islam anlayisinin
dinamik bir ibadet ve ahlak kulttirine dayandigini géstermektedir. Keza Mu’tezile’den
Ebt Huzeyl el-Allaf (61. 235/849) imam farz ve nafile blitiin taatleri yerine getirmek
seklinde tarif etmistir. Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) imani, “vacipleri yerine
getirmek ve kotultklerden sakinmak Uizere, sevap ve methe mustahak olan kimseye
verilen isim” seklinde tanimlamais; iyilik ve takvanin imanin hakikatini olusturdugunu
kaydetmistir. O Al-i Imran 3/19 ve 85. ayetleri® delil getirerek farz ve nafile tiim
taatleri yerine getirme ile imani esitlemistir. Ctinkti bunlar dine ait seylerdir. Dinden
olan ise aynmi zamanda imandan demektir. S6z konusu ayetlerde din ile Islamin
dzdeslestirilmesi bunlarin zorunlu iliskisine delalet eder (Kadi, II, 628; Unverdi, 2014,
225).

2. Iman ve Inan¢ Ayiriminin Imkan:

Turkcede inanmanin iki farkli ifadesi olan iman ve inanc¢ kavramlari, kelam ilmi
bakimindan tahlile tabi tutuldugunda farkli muhtevaya isaret ederler. Turkcede
“inan¢” kavrami, Ingilizcede “belief”, Arapcada “itikad” kelimeleri ile karsilanir.
Ingilizcede “faith” kavraminin karsihigl ise Arapca ve Tirkcede “iman”dir (Akarsu,
104).Inanc kavrami, kullanildig1 yere goére farkli kesinlik derecelerine sahiptir. iman
ise duygu, bilgi, irade, amel ve (6rf-adet gibi) dis etkenlerin rol oynadigi dini icerikli
derin bir tasdiki ifade eder. Bununla birlikte imanla inan¢ arasinda iki temel fark
vardir:

a. Inang; sevgi, tutku ve baghlik gibi pozitif duygularin karismadigi, daha cok statik ve
yuzeysel bir inanma durumudur. Buna karsin iman, bilgi, duygu, amel ve ikrarin
icinde oldugu cok daha dinamik bir kavramdir. Bu anlamda iman duygusal

3 “Allah katinda din Islam’dw” 3/19; “Kim Islam’dan ayr bir din edinirse, ondan kabul olunmaz.” 3/85.
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yogunlugu ve tutkulu bir baglihig: ifade eder. Sonucta mtimin, sirf imani ugruna
yasar ve o dogrultuda ahlak gelistirir (Alper, 31). Halbuki akli dlizeyde olan ve sadece
onaylama anlamina gelen inanma, inang¢/belief durumunu ifade eder (Clark, Home
Page).

b. Inan¢ genel, iman ise 6zel muhtevaya sahiptir. Imanin 6znesi sadece Tanri’yken,
inan¢ her konuda olabilir. Insan yarin yagmurun yagacagina, sinavda basarili
olacagina vs. inandiginda bu durum inang seviyesidir. Ama Allah’in varhigina inanma
“iman” olarak adlandirilir. Bunlar, inancin hayatin her alanindaki “inanmalarla”
gerceklestigini, imanin ise, 6zel olarak dinde duygusal yogunlukla gerceklestirilen
baglilik oldugunu goéstermektedir (Hokelekli, 156; Bicer, 21).

Insanin bir seye inanmasi tic diizeyde gerceklesir. Inancin en alt diizeyinde cocuksu
olani vardir. Boyle bir inanc¢, cocugun yasamiyla birlikte gelismeye baslar. Cocuga gore
din hakkindaki séz, dinin kendisi gibidir. Yetiskin konusur, cocuk yapar. Inancin bu
tird en alttaki zihni seviyedir. Bu noktada otorite, taklit, teklif, sosyal baski ve
guvenlik hissi etkindir. Gtivenlik hissinden maksat, cocugun uygun soézlerle kendisin i
ve ailesini koruma altina alacag fikri onu, inanca sevk eder. Gazali'nin (6. 505/1111)
de kaydettigine goére, insanlarin cogunun imani itikat/inan¢ dtizeydedir (Gazali, I,
237).

Bu inancin bir Ustu, zihni kavrayisin hakim oldugu dtizeydir. Tanri’nin varlifina dair
kanitlar da bu kategoriye aittir. Insanin tanr1 hakkindaki fikirlerini delillendirme
cabasi, bu asamada s6z konusu olur. Ne ki burada davranislara yaniysan bir durum
yoktur.

Uclinciisti ise insanin ahlakina yansiyan inanma bicimidir. Gercekte insanin nasil bir
kalbi duruma sahip oldugunu goésteren onun davranislaridir. Alimlerin imanda ikrar:
aramis olmalar1 da boyle bir anlam tasir. Cinkt ikrar, bir disa vurumdur ve kalpte
olandan haber verir. Biz insanin i¢ diinyasinda olup bitenleri bilemesek de, s6z ve
davraniglari, insanin inanclar1 hakkinda bilgi vermeye kafidir. iInanmanin bu asamasi
artik bir inanctan 6te imandir (Clark). Boyle bir inanma, derin baghilig: ifade eder.
Artik iman davranislara yansimak suretiyle islevsellesmistir. Béylece imanla inancin
tefriki mimkin olmus olur.

Inancin iman seviyesine ytikselmesi mukaddesata dair muhabbet, ihlas, husi, takva
vs. duygu yogunluklu baglilik ve bundan dogan ibadet ve iyilikler yoluyladir. Bu
anlamda tasdik, stireklilik ve bilinclilik hali ile gelisir. Boylece mtimin, Hz. Peygamber’i
ve onun getirdigi ilahi mesaji seksiz ve stUphesiz bir bicimde icten benimseyen ve
hayatini buna gore insa edendir.

3. iman ve Ahlak Iliskisinde Zorunluluk Arayis1

Imanin semantiginde derin baghlik, gliven ve teslimiyet duygusu, onu dinamik bir
kavram kilmaktadir. Mamafih iman, “ferdin hayatini kokla bir bicimde etkileyen bir
anlasma ve sbdzlesmeye imza etmek” niteligindedir. Bunun ikrarn ise kisilik insasinda
imana merkezi bir rol vermenin beyani niteligindedir (Ardogan, Delillerden, 2014, 326).
Her bir iman, mecazen Allah’la el sikismak ve ona biat etmektir.# Medine’den Mekke'’ye
gelen ve bir arayis icerisinde olan Medinelilerin Hz. Peygamber’le Akabe’de yaptiklar:
biat, bu anlasmaya bir oOrnektir (Lu’ay, 99). Allah’la soézlesmenin yerytuzitndeki
temsilcisi ise elgisi Hz. Muhammed’dir (sav). Bunu kabul etmek, Allah’la antlasma
yapmanin ilk adimidir. Hicretten bir yil énce (M. 621) Medine’den Mekke’ye gelen onu
Hazrec, ikisi Evsli on iki kisi Akabe mevkiinde Hz. Peygamber’le biat/anlasma
yaptiklarinda sadece bir iman ikrari ve izharinda bulunmus degillerdi. Nitekim onlarin
Hz. Peygamber’le yaptiklar: biatta ettikleri yemin (anlasma metni) soyledir:

4 “.. Allah’in eli onlann elleri tizerindedir...” Fetih 48/ 10.
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“Sikint1 ve darlikta, seving ve refah halinde seni dinleyecek ve sana itaat edecegiz. Sen
bizzat bizim tizerimizde tercih hakkina sahip olacaksin. Biz, (lizerimize atadigin) amire
itiraz etmeyecegiz ve muhalefette bulunmayacagiz. Allah yolunda bizi kiictik géren ve
horlayan hicbir kimsenin bizi ayiplamasindan ¢cekinmeyecegiz. Allah’a hicbir seyi ortak
kosmayacagiz, hirsizlik etmeyecegiz, zinaya yaklasmayacagiz. Asla cocuklarimizi
o6ldirmeyecegiz. Aramizda higbir iftirada bulunmayacagiz ve senin hicbir iyi isinde
sana itaatsizlik etmeyecegiz.” Orada bulunan ensardan Abbas b. Abbade b. Nadle
sunu soylemistir: “Ey Medineliler, bu zatla neye biat ettiginizin farkindasiniz degil mil!
Verdiginiz bu sozle artik siyah-kirmizi herkesle savasi goze aldiniz demektir. Eger
buna sadik kalacaksaniz diinya ve ahiretin en hayirlh kararini vermis
bulunuyorsunuz. Yok, eger Oyle degilse, onu simdiden birakin. Ki bu da dtnya ve
ahirette hiisran olacaktir (ibn Hibban, 64; Hamidullah, I, 154).

Ensarin bu biati ve biat esnasindaki konusmalari, imanla birlikte gelen mukellefiyeti
kabul etme anlamina gelir: “Siz, daha 6nce gelip gecen [miiminjler gibi stkinti cekmeden
cennete girebileceginizi mi sanuyorsunuz.” (Bakara 2/214). Bu, yalnizca hakikati aklen
kavramis olmanin ve “iman ettik” demenin nihai kurtulusa ulasmanin tek basina bir
aracit olamayacagini ve imanin ancak fedakarlik ve cile ile ruhsal arinmaya vesile
olacagini gosterir (Esed, I, 199).

Gorusleriyle Ehl-i Stinnetin itikadi esaslarinin belirlenmesinde 6nemli rol oynayan
Ebu Hanife (6. 150/767), akaide dair telif ettigi risalesinde amel ile iman1 ayirmis ve
imani tasdik ve ikrar olarak tarif etmistir (Fikhu’l-Ekber, 3). Bu, Ehl-i Stinnetin iman
tanimin1 olusturan ilk tarifler arasinda yer alir. Ancak Ebu Hanife el-Alim ve’l-
Miiteallim adli eserinde ise imani, tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam seklinde
aciklamistir. Ona gére imanin sithhatinde tek basina ikrar, marifet veya tasdik yeterli
degildir. Cunkl yalnizca ikrarin yeterli oldugunu kabul etmemiz durumunda
“munafiklarin”, kalp ile tasdikin yeterli oldugunu kabul edersek “imanini ikrar
etmeyenlerin”, sadece marifetin yeterli olmas: durumunda da seytan ve Ehli kitabin
imanlarinin sahih olmas: gerekirdi. Halbuki iman bunlarin bir arada bulundugu ve
salih amellerle tezahtir eden glicltl bir baghliktir (s. 12).

Esasen iman hayati kokli bicimde etkileyen bir tasdik, amel ise bu tasdike anlam
veren bir davranis tarzidir. Bu hakikat bitin semavi dinlerde ayni sekilde dile
getirilmistir. Bir yoksula yardim etme 6rnegini diistinelim. Allah’a iman etmemis olan
yapmak ve bunu bir sorumluluk olarak hissetmek her zaman gerekli degildir. Hatta
boyle kimseler “Allah hidayet litfiinii biz dururken bu fakirlere mi layik gérdii?!” (En’am
6/53) diyerek yoksulu hakir gorebilir. Iman, béyle bir durumda faziletin ahlaki
degerlerde oldugu inancini verir ve yetim, dul, yarali, yoksul, 6teki, gbcmen vs. tim
yardima muhtac¢ kisilere yardimi bir vecibe olarak sunar. Kisisel ¢ikarina aykir1 ve
nefsine agir olmasina ragmen, surekli ve degerli bir oranda yardim etmek, sarp
yokusu asmak gibidir (Beled 90/11). Sarp yokusu asmak, imanla kolaylasacaktir.
Iman, gecim endisesi ve giicii kaybetme korkusuna kapilmadan iyilerin ve yardima
muhtac olanlarin tarafinda yer almanin adidir (En’am 6/52).

Iman-ahlak iligkisi tutum ve davranis baglaminda gelisir. Bu davranislar Tanri’nin
emrettigi ibadetleri yerine getirmek suretiyle olabildigi gibi, her yerde ve herkese karsi
belirli bir disiplin icerisinde olmak seklinde de tezahiir edebilir. Imanin kisiler arasi
iligkilerdeki etkisi, hem ferdin kendi deger yargilarina hem de baskalarinin degerlerine
verdigi 6nemle ilgilidir.

Imanin disa vurumu ahlak iledir. Inanan bir kimse icin ahlaki temsil ve tesis eden
unsurlardan birisi ylice yaraticiya karsi stklir anlamina gelen ibadetleri ifa etmektir.
Ibadetler imanin kacinilmaz sonucudur. Nitekim Hz. Peygamber ve ondan sonra gelen
ilk nesiller nezdinde bes vakit namaz, Ramazan orucu, hac, zekat gibi dini vecibeler
kisinin imanla kiifiir arasindaki yerini belirleyen temel édevler idi. ibn Cureyc (6.
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150/767), Hammad b. Seleme (6. 167/784), Hammad b. Zeyd (6. 179/795), Fudayl b.
Iyaz (6. 187/803), yedi kiraat imamindan Asim’n (6. 127/745) iki ravisinden birisi
olan Ebu Bekir Ayyas (6. 193/809) Eba Sevr (6. 240/854) gibi hadis, tefsir ve fikih
alimi olan isimler imani amel ile ayrilmaz bir sekilde tanimlamislardir. (Lalekai, 182).
Stphesiz onlar1 bu diistinceye sevk eden sey, hadis kaynaklarinda yer alan ve iman
amel buittinligtint ifade eden olduk¢a zengin rivayetlerdir.

Ibadet aslinda yaraticiya kulluk vazifesinin asli géstergelerinden oldugu kadar, kisinin
huzur bulmasi ve psikolojik ac¢idan rahatlamasini da saglar: “Dikkat edin kalpler
ancak Allah’t anmakla huzur bulur” (Ra’d 13/28). Su var ki ibadetlerde i¢ duygular:
canlandiran ash etken sekiller degil, ona anlam veren duygular ve bilis seviyeleridir.
Iste ibadet, imanin salih amel seklinde tecelli etmesini saglayan temel umdelerden
basinda yer alir. Bununla birlikte bir mtiimin icin yilice yaraticinin agik emirlerinden
olan namaz, zekat, oruc¢ gibi “ibadat-1 mersime” adi verilen ibadetler, dtizenli bir
sekilde yerine getirilmesi gereken farzlardir. Bunlar, imanin ahlaki dtizlemde tecellisini
ifade eden apacik isaretlerdendir. S6z konusu ibadetleri stirekli olarak terk etmek ve
“pbenim kalbim temiz” diyerek imani sozIG ikrara indirgemek, bir anlamda savunma
mekanizmasi gelistirmektir ki, bunun dinde karsiligi olmadig musellemdir.

Imanin sadece dil ile ikrardan ibaret olmadigini gésteren hususlardan birisi Hucurat
49/14. ayettir. Bu ayette bedevilere ydnelik “Iman ettik (amenna) demeyin ve fakat
teslim olduk (eslemnd) deyiniz.” hitabi, imanin derinlikli bir kabul ve dinamik bir
teslimiyet oldugunu gosterir. Bu ayetle, kalpte kesin olarak yerlesmeyen bir tasdikin
gercek iman olarak kabul edilmeyecegi ve bunun, sadece Miuslimanlarin
imkanlarindan faydalanmak isteyenlerin kuru bir teslimiyetinden ibaret olacagi beyan
edilmistir. Ayni1 zamanda bu ilahi uyarida, bedevilerin siddetli kabileciliklerine ve
“gecmigleri ile gurur duymalar’’na bir isaret edilmis ve kabilevi ahlak ile Islam
ahlakinin bir arada olamayacag: ve kalben tam bir baglilik ifade etmeyen teslimiyetin
sahih imani temin etmeyecegi uyaris: vardir (Esed, III, 1057).

Iman ahlak iligskisinde dini ritiiellerin gerceklestirilmesi kadar, diger insanlara ve
tabiata karsi sorumluluk duygusudur. Hem Allah katinda hem de insanlar nezdinde
dindar olmak, sadece vakitli ibadetleri yapmak degil, dinin bitiin emirlerine uygun
yasamak ve ahlakl bir birey olmak demektir (Uysal, 271). Dini yasayan ile vicdana
hapsederek onu kultiirel bir unsur olarak géren ya da sadece bilimsel olarak inceleyen
kimse arasindaki fark, askin felsefesini yapan ile asik arasindaki fark gibidir. Birincisi
aska dair her turla bilgiye sahip olmasina karsin asla bir asik gibi askin ntifuz etmis
degildir.

Kur’an’da imanin gectigi hemen her yerde amelden bahsedilmesi, imanin salih amel
treten bir tasdik oldugunu gésterir. Hz. Ibrahim’in “.. Inaniyorum ama kalbim tatmin
olsun” (Bakara 2/260) diyerek Allah’tan o6ltleri nasil dirilttigini 6grenmek istemesi,
bilginin duygusal yasantiya déniismesine bir 6érnektir. Imanin hayati etkilemesi,
duygulara yon vermesi imanin hayattaki tecellisidir. Halbuki iman salt tasdik, bilgi
veya ikrara indirgendiginde bu tahakkuk etmez.

Tek basina iman, kesinlikle dinin gayelerini yerine getirmeye yetmez. Iman, hem
bireyin hayatina ydén vermesi hem de organize olmus normatif (belirli kurallara
baglanmis ve tamimlanmis) bir toplum olmak icin mutlak bir zorunluluktur. Islam,
imanin normatif bir toplum vasitasiyla acik, somut ve organize edilmis bir tarzda disa
vuarumudur (Fazlurrahman, 24). Islam dininin emir ve yasaklariyla ete kemige
burtinen iman, davranislara yansimadikca “inanc¢” olarak kalir. Nufusu Musliman
olan bir tlkede dogan ve aksini sOylemedigi icin Mtsliman oldugu kabul edilen ancak
dininin gerektirdigi hicbir salih ameli yapmayan kimse icin “inanc¢ sahibi” denilebilir.
Stiphesiz iman-kiifiir ayirminda bu da bir degerdir. Ama Islamiyet’in amaclarini
gerceklestirmede yetersiz kalacag: inkar edilemez. Boyle birisi meyve vermeyen agaca,
tatsiz, kokusuz ve besin degeri olmayan ota benzer. Dini mensubiyetine glivenerek
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ahlaki isletmeyen bdylesi kimseler icin Gazali sdyle demistir: “Imanla ameli
birlestirirsen mutlak kurtulus ve ilahi rahmete ermeyi; bu iki vasfi birlestirmezsen
mutlak helaki mujdelerim! Calis ki Allah seni sefaatcilerin sefaatine muhtac etmesin.
Is sefaate kaldi m1 durum tehlikelidir.” (Gazali, 66).

Kelamda Ehl-i Sutnnet ve Mu'tezile iman-amel iliskisini farkli sekillerde
yorumlamiglardir. Ehl-i Stinnet’e gére amel imanin kemal sarti, Mu’tezile’ye gore ise
gecerlilik sartidir. Bu farklilik, Mu'’tezile'nin konuya semantik acidan, Ehl-i Stinnetin
ise hukuki uygulamalar bakimindan yaklastigi seklinde aciklanabilir. Ayrica Ehl-i
Stnnette imanin tasdike indirgenmesi, onlarin uhrevi kurtulusu esas aldigi seklinde
degerlendirilebilir. Mu’tezile’nin iman-ahlak zorunlu iliskisini savunmasinda onun
iman kavramina ytkledigi mana etkili olmakla birlikte, “ahlaki endise” fikri de gézden
rak tutulmamalidir. Murcie disinda kelam ekollerinin imanda tasdike ek olarak ameli
pratiklere ciddi bir agirlik vermis olmalari bu iki kavram arasindaki zorunlu iliskiyi
gosterir. Aslinda Murcie’nin imani amelden soyutlayan goértisi Haricilere reaksiyon
olarak gorulmelidir. Onlar ameli imana dahil eden ve Cemel ile Siffin catismalarina
katilan muminler ile “tahkim hadisesini” kabul eden basta Hz. Ali (6. 40/661) olmak
lzere diger tim muUminleri tekfir eden Haricilere tepki olarak ameli imandan
soyutlamig ve Islam toplumunun siyasi biitiinliigiinii korumak istemis olabilirler
(Watt, 156-171) Bu durumda onlarin imani tasdik, bilgi ve ikrara indirgeyen
tanimlarinin tarihselligi ortaya c¢ikmaktadir. Mamafih dini yorumun radikallestigi ve
tekfir hareketinin ivme kazandig1 her dénemde Mtrcii sdylem anlam kazanair.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) iman-ahlak zorunlu iliskisini savunarak imani salt tasdik,
bilgi, ikrar gibi soyut kavramlara indirgenmesini elestirmis ve “eger iman amelden ayr1
ise Allah’a hi¢c secde etmeyen, Ramazan orucunu tutmayan, annesi veya kardesiyle
zina eden, Ramazan’da gece glindliz icki icen kimse de tam miUmin kabul edilmelidir.
Halbuki bdyle bir tanimlama dinle oynamak ve imanla alay etmek demektir” demistir
(Seffarini, 333). Nitekim Allah dini kendisine has kilmis ve bunu namaz ve zekat gibi
ibadetlerle tanimlamistir (Beyyine 98/5). Keza Resulullah (sav) “Kisi zina ederken
muimin degildir. Hirsizlhik yaparken mumin degildir. icki icerken mumin degildir.”
(Buhari, Mezalim 30; Muslim, iman 24) buyururken iman ile glinahin ayni kalpte
birlesmeyecegini haber vermistir.

Ote yandan hadislerde din ve ahlak iliskisi son derece giicliidiir. Hz. Peygamber iyiligi
glizel ahlaktan ibaret olarak aciklamis ve mtiminlerin iman bakimindan en miikemmel
olaninin ahlaki en iyi kimse oldugunu bildirmistir (Buhari Edeb 39; Muslim Birr 14,
15). Iman konusunda Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetler dinin salt bir kimlik
olmadiginin gostergesi niteligindedir (Bkz. Ebu Yahya el-Alevi, 226-241). Hz.
Muhammed (sav), dismanlari, dostlari, esleri, cocuklar, buyukler, yashlar vs.
toplumun her kesimiyle gecinmeyi karakter edinmis, dini gerekceler disinda, hic
kimseyi karsisina almamistir. Insanlari incitmeme, baskalarinin yaptiklarindan
incinmeme, nefsindeki muhtemel zafiyetlere karsi gtclti bir irade ortaya koyma Hz.
Peygamber’in karakteridir. Ve bu ylzden onun ahlak: ytcedir (Maturidi, Te’vilat, XVI,
10-1.) O, ensar1 sevmeyi bir iman alameti olarak tarif etmis, yol kenarinda bulunan ve
insanlara sikinti veren seyi ortadan kaldirmayr imandan saymistir. Muminlerin
aralarinda selamlasmasini, birbirlerini sevmesini imanin sartlar1 arasinda zikretmis,
utanma duygusunun da imandan oldugunu haber vermistir (Bkz. Buhari, Iman 6, 8,
9, 16, 40; Muslim, Iman, 22, 33 vd.). Bir bedevi kendisine cennete nasil girebilecegini
sordugunda soyle cevap vermistir: Allah’a kulluk/ibadet etmesi O’na sirk kosmamasi,
namaz kilip zekat vermesi yéniinde tavsiyede bulunmustur (Muslim, iman 4). Hadis
kaynaklarinda Hz. Peygamber’in salih amelleri imanla irtibatlandirmasi, amelle imani
esdeger tutmasi ve amelin olmadigi yerde imanin da olmayacag anlamina
gelmemelidir. Bilakis salih ameller imanin i¢ini dolduran tutum ve davranislar
niteligindedir ve Allah Resuld, dini yeni 6grenen bir topluma “Iman ettiniz, peki simdi
ne yapacaksiniz?” genel sorusunun cevabi olarak onlara farkli zamanlarda cesitli
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bilgiler vermistir. Salih ameller, imanin gecerlilik sartindan 6te, zorunlu sonucu ve
olgunluk/kemal sart1 olarak gériilmelidir.

Imanin ahlak ile iliskisinin kurulmasi, bir yéntiiyle onun tahkik seviyesine ulastiginin
gostergesi olarak kabul edilebilir. Tahkiki iman, mutlak hakikatin objektif bir bicimde
idraki degildir. Ctinkti Tanr ve insanin ontolojik farklilig1 bunu imkansiz kilmaktadir.
Bir baska ifadeyle tahkik, Tanri’'min insanda olusturmak istedigi farkindalig:i elde
etmektir. Selefi dustnce tarzina gore tahkik, mezhep farkindaligindan, din
farkindaligina ge¢mektir. Tahkik, dini konularin tutarliligini, akla uygun temelleri
oldugunu ve hakikati anlamak icin aklin kullanilmas: gerektigini bilmektir (Unverdi,
42). Bu anlamda tahkiki imanin bir yént inancinda sabitkadem olmak ve inandig
hususlara tam baglilik gostermek; diger yont insanin dogup buyuduga ve kendisine
neredeyse kultirel miras olarak kalan inancini, dinin aslini incelemek ve bdylece onu
kalbinde saglamlastirmak yoluyla ideali hedeflemektir. Taklitten tahkike yolculuk
niteligindeki bu gayretin Uist sinir1 olmamakla birlikte itminan duygusu hedef olarak
tespit edilebilir (Bicer, 126).

Ozetle iman tamamiyla bir akli/zihni dogrulama degildir. Bilakis saglam bilgiye
dayanan bir baglilik séztidir. Ikinci olarak iman, kalbe hitkmeden bir duygudur. Bu
duygu, insanda inandig1 degerlere uygun bir davranig ahlak: gelistirir. Insanin gercek
mumin olmasi i¢in sadece Kur’an hakikatlerine inanmasi yetmez. Kur’an’da iman ve
salih amelin strekli olarak birlikte zikredilmesi bu iki gercekligin zorunlu iliskisine
ybnelik bir mesaj niteligindedir. Mtimin, iman ve ibadetten sonra iyilikler yapmakla
muikelleftir. Oyleyse din, hem inanc ve ibadet, hem de itaat kurumudur. Daima
faziletin yaninda olmak, iman isidir. iInancini ahlakla tezyin eden kimse, tahkiki iman
seviyesine ylkselmis ve ebedi kurtulusa namzet olmus bir mtimindir.

4. Ahlaktan Soyutlanmis Imanin Degeri

Iman kavrami ve olgusu, Kur’an’da yer aldig bicimi ile ahlaktan soyut diistintilemez.
Ancak iman sahibi olmasina ragmen, Islam’in emrettigi pek cok seyi géz ardi eden
kimselerin varligi inkar olunamaz. Bu olgu karsisinda, imanin ahlaktan soyutlanmis
bicimiyle ne ifade ettigi sorusu anlam kazanir.

Bu konu, iman ve Islam’in esitlenmesi, ikisinin ayn1 manaya gelip gelmedigi meselesi
ile yakindan ilgilidir. Ctinkii imanin ash kalpteki tasdik, Islam ise séz konusu tasdik
ile birlikte gelisen dini emir ve yasaklara dair uygulamalaradir. Bir anlamda Islam
salih amel veya gltizel ahlaka tekabtul eder.

Imanin salt tasdik ile yeterli ve degerli olacagin1 savunanlarin dayandigi iki ana
noktadan s6z edebiliriz. Birincisi iman kavramini etimolojik olarak tasdik ve onaylama
anlamina geldigidir. Ikincisi ise Kur’anin imani 6éne cikaran soéylemi ile Hz.
Peygamber’in “... Allah’tan baska ilah olmadigina dair kalbinde zerre kadar iman
bulunan kimse cennete girer” mealindeki hadistir (Buhari Tevhid 19; Muslim, iman
322). Ihtilafa konu olan sey, burada séz konusu olan imanin mahiyetidir. Yukarida
ifade ettigimiz gibi Eg’arl ve Maturidiler imani, “el-akdti bil-kalp” yani kalp ile
tasdik/baghlik ve “sehadettin bil-lisan” yani dil ile ikrar1 kast edildigini o6ne
stirmuslerdir. Erken donem Muslimanlar (Selefiyye)ise imani, tasdik, ikrar ve hayirh
ameller olarak anlamislardir (D.B. Mac Donald, 985).

Esasen imanin bir kimlik unsuru veya zihni bir kabulden 6te, davranissal diizeyde
olmasi gerekmektedir. Bununla birlikte, uhrevi saadet dustnuldtginde yukarida
kelam ekollerinin farkli gortslere gitmis oldugunu goérmekteyiz. Ancak Selefiyye ile
birlikte Es’ari ve Mattiridi séylemden mttesekkil Stinni anlayisin kalp ile tasdikten
ibaret olan imanin, en azindan kisiyi ebedi cehennemden kurtarmaya yeteceginde
ittifak ettigini sOylemeliyiz. Onlar salt tasdik ile olusan veya baska bir ifadeyle
ahlaktan soyutlanmis bir imanin ahirette cennet icin yeterliginde hemfikirdir. Ne ki
Stnni iman paradigmasi, “dil ile ikrar” sartini1 da muhtevidir. Bunun gerekcesi
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dinyada “Musltiman muamelesi géormek” seklindedir. Aslinda bu aciklama, zihne ve
kalbe hapsedilmis imanin dinyada yarari olmadigi anlamina gelir. Bu acidan
bakildiginda, ahlaktan soyutlanmis bir iman diinya icin yetersiz ama ahiret i¢in -
asgari dlizeyde de olsa- degerli goralmuistiir. Ancak yukarida zikrettigimiz gibi Kur’an
ve nebevi stinnetin ortaya koydugu iman anlayisi hayata o kadar etki etmelidir ki,
bunu saglamayan bir tasdik, kuru bir bilgi ve ikrar niteligindedir. Bu da dini bir
kultrtrel faktér seviyesine indirgeyen inang seviyesine tekabtil eder.

Ote yandan salt kalpte ve dilde olan iman dinyada kimi zaman kendi basina degerli
olabilir. Bu zorba ydnetimler déneminde Allah’a teslimiyeti ve zulme isyani ifade eden
imandir. Dinin bask: ve siddet ortaminda kaldigi, yok edilmek istendigi ve gelismesinin
engellendigi donemlerde salt iman stphesiz anlamlidir. Mesela Firavun ailesinden
olup imanin1 gizleyen ve kimligi hakkinda ihtilaf olan bir mtimin, Firavunun sarayinda
uzun yillar imanini gizlemisti. Bu kisi, Misa’ya (as) zarar gelecegini gériince sakladig
imani izhar etmis ve kendisine zarar verilmesi pahasina 6ne atilmistir (M’min 40/28).
Ayni iman davranisini EbUbekir (ra) de Hz. Peygamber icin yapmis, Kureysliler Allah
Resultintin canina kastetmek istediginde “Bu adami ‘Rabbim Allah’tir’ dedigi icin mi
oldturmek istiyorsunuz? Yazik size!” diyerek 6ntne atilmis ve buna mani olmustur
(Mattiridi, Te'vilat, XIII, 42; Ibnti1-Cevzi, VII, 217). Ctinkli béyle durumlarda iman hem
duygusal ve moral hem de politik durusu ifade eder. Nitekim Hz. Peygamber’in Mekke
donemi teblig stireci tamamen tevhit inancini ortaya koyma ve buna sebat etme
seklinde tecelli etmistir. Mekke doneminde ileriki donemde kurumsallasacak olan
namaz, orug¢, hac gibi ibadetler ancak bireysel boyuttadir. Yani namazin bes vakit
olusu, orucun Ramazan ay1 ile farz kilinmasi gibi asli ibadetler Mekke déneminin
konusu olmamistir. Ctink®i evvel emirde insanlarin iman konusunda belirli bir diizeye
gelmis olmalar1 gerekli idi. Medine ise, Islam’n ibadet, pratik ahlak ve hukuki
kurallarla somutlastigi, kisacas: hayatin her alaninda vahyin s6ztini egemen kildig
doénemi ifade eder. Filhakika, baris ve huzur dénemlerinde iman en ytksek seviyede
kendisini gostermelidir.

Amellerin deger kazanmasinda yulce Allah’in imani sart kosmasi, Oylesine ya da sirf
sayisal coklugu saglamaya matuf bir sey degildir. Yani Allah bir yerden oturmus, iman
edenlerin sayisinin artmasini bekleyen ve bununla mutlu olan —hasa— bir kral degildir.
Bilakis imanla amel arasinda bir diyalektik vardir. iman amelle, amel de imanla deger
kazanir. Mamafih, arkasindan salih davranislarin gelmedigi bir iman anlamlh
olmayacag gibi, imana yaslanmayan bir iyilik de uhrevi acidan degerli olmayacaktir.

Sonuc

Klasik kelam ekollerinin iman tarifleri bilgi, tasdik, amel, ikrar gibi kavramlarda
temerkliz etmis, Ehl-i Stinnet bunlar arasinda tasdike odaklanmigtir. Iman1 kalp ile
tasdik ve dil ile ikrar olarak kabul eden ve Islam toplumunun geneline hiikmeden bu
anlayis, ginumuliz insaninda ahlakin TUstOnliklerini tesis etmede pek basarili
gorinmemektedir. Eg’ari ve Matliridi kelam ekollerinin imani tasdike indirgemeleri,
Harici tekfir ameliyesine karsin, Islam toplumunun buitiinliigtinii koruma endisesine
bagli olarak gelismistir. Bunun yaninda muUminlerin ahirette ebedi azaba tabi
tutulmayacagina dair ayetler ve iman kavraminin ltigavi anlami da bunda etkili
olmustur. Dolayisiyla Ehl-i Stnnetin iman tarifi bir yénuyle tarihsel kosullarda
gelismis, diger bakimdan nass1 yorumlama bicimi ile ortaya ¢cikmistir.

GlUntmuzde Muslimanlar iman sahibi olduklar: icin kendilerini diger milletlere kars1
Ustlin géormekte ve ebedi kurtulusu da garanti kabul etmektedirler. Halbuki bu inanis,
Islam’in 6ngérdiigii iman-ahlak butiinltigh gerceklestirilmedikce, ici bos bir iddia olma
tehlikesi ile karsi karsiyadir. Clinkii Islam, insanlar arasinda dogustan gelen
ustinltglti degil, Allah’a imanin yaninda, iradi davranislarla ortaya konulan ahlaki
fazileti esas alir. Kur’anin Hz. Peygamber 6rnekliginde ortaya koydugu iman anlayisi
bu gercegi acikca gostermektedir.
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Islam’da iman ve ahlak bir btitin olarak kabul edilir. Ahlaksiz iman, kavramin
semantigine aykir1 oldugundan ahirette necati saglamada yetersiz olabilir. Kald: ki
Mu'tezili ihbat teorisine (ahirette cok olan glinahlarin az sayidaki sevaplar silip imha
etmesi inanci) gore bdyle bir iman kat’iyetle cenneti kazandirmaz. Ehl-i Stinnet ise bu
konuda daha esnek bir gértis benimsemis af ve sefaat gibi yollar1 acik tutmustur.

Bu noktada su soru sorulabilir: Amellere yansimamig ve ahlak tiretmeyen bir iman, ne
kadar anlam ifade eder? Sahih bir din 6gretisine bagh olmasina ragmen, dinin ameli
kurallarini yerine getirmeyen ve onu pratik ahlaka yansitmayan kimsenin dini tasdiki
iman degil, “inanc seviyesi” olarak tanimlanabilir. Hayata yon vermeyen béyle bir dini
aidiyet ile derinlikli bir teslimiyeti ifade eden imanin ayni olmadigi aciktir. Boylece
imanin, kavramsal icerigine uygun olarak ahlakla stibut bulmasi, aksi takdirde salt
dini kimlige konu olan bir iman ikrarinin anlam ifade etmeyecegi musellemdir.

Islamiyet’e inanan bir mtimin ahlaki dogruyu bilme ve onu yasama konusunda
ateistten ve diger din mensuplarindan daha fazla yaktimlaltige sahiptir. Allah katinda
dinin evrensel ve tarih dis1 adi Islam olduguna gére Miisliimanin dini inang, ibadet ve
ahlaki degerler konusunda bilgi ve imani Allahin muradiyla ortismektedir. Ancak
Musliimanin iyilerden olmasi sadece Islam cografyasinda dogmasi ile gerceklesmez.
O’nun katinda insanlar arasi tstinlik, renk, irk, cinsiyet ve ana-babadan tevariis
etmis bir dini kimlik gibi iradi olmayan seylere degil, tam bir iradeye dayanan takva ile
olctultir. Bu sebeple Muslimanlarin cogunlukta oldugu yerde dogan kimse, diger
insanlara goére sahih din bilgisine ulasmakta daha avantajli oldugu kadar, vahyin
bilgisine sahip olmas itibariyle ahlaki dogruya uymakta da daha c¢cok sorumludur.
Cunkti sorumluluk imkan dahilinde ve elde olan seylerden dolayidir. Es’arilerin ve
Kadi Abdulcebbarin da ifade ettigi gibi, Allahin peygamberleri araciligiyla 6lim o6tesi
hayat hakkinda bilgi vermis olmasi, insanin, itaatsizliklerden dolayr basina ne
gelecegini bilmesi demektir. Bu biling, ancak ahirete dair bilgi edinmekle olusabilir.
Bu ylzden Allah ve ahiret hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olan kimsenin Allah’a
itaat etmede artik mazereti olmamalidir. Bu gercegi bilenlerle bilmeyenler bir degildir.
Bilen ve inanan ancak kalbinde olani ahlaki pratiklere yansitamayan kimse, Kur’an’in
btitintine sinmis olan salih kul idealine erisememis demektir.
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