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Abstract

The importance of examing Philosophy and Politics in the History of the Silk Road is the influence of the
Religious and Systematic Thought trends that occured in this region which has been institutionalised up to
date. It would be seen from a general perspective that all religious and systematic thought trends
investigates what is good, what is good for human, what is good living, how do we achieve good living, how
do we ought to live and, they claim to possess the answers to these questions. Any system formed or to be
form for Human in the sake of attaining Goodness, shouldn’t fail to observe human as both individual and
complex entity. A failure to do that will lead to an inbalance and unhamonious human existence. Human
both as an individual and social entity is a complex being. Therefore Anthropos philosophy as a science field
demand an integrated comprehensive unity. Moral philosophy generally investitages what the good life is,
and trys to determine how people ought to live and behave. Like wise, if what political philosophy
investigates is not so different, then both should be taken in whole and politics should be evaluated in
terms of morality and vice versa, because human life, no doubt a good human life is only possible in a good
social — political organization.
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Ozet

OrtaAsya, Ortadogu, Onasya tarihinde felsefe ve siyasetin incelenmesinin énemi bu cografyada ortaya
cikmis, gelismis, sistematik dustince akimlari glinumuze kadar ekollesmistir. Genis bir anlayisla
bakildiginda biitiin dini ve sistematik diistince akimlari, Iyiyi, insan icin iyi olanin ne oldugu, iyi hayatin ne
oldugu, nasil elde edilecegi, nasil yasanmasi gerektigine dair sorular sorulmakta ve cevaplarina da sahip
olduklarini iddia etmektedirler. Insanin iyiliginin dogrultusunda olusturulmus veya olusturulacak her
sistemde, insanin 6znesel ve butinliglint bir varlik olarak ele almay: goz ardi etmemek gerekir. Bunun goz
6ntinde bulundurulmamas: insanin dengesiz ve ahenksiz bir varlik olmasiyla sonuclanir. Hem birey hem de
toplumsal bir varlik olan insan, bilesik bir varliktir. Bu sebeple insan felsefesi btittinltik arz eden bir daldir.
Ahlak felsefesi insan i¢in genel olarak iyi hayatin ne oldugunu arastiran ve buna bagh olarak insanlarin
nasil yasamasi ve davranmasi gerektigini belirlemeye calisan bir disiplin ise ayni sekilde siyaset felsefesinin
de aradig: seyin bundan farki yoksa buttinltk icinde ele alinmali ve siyasete ahlak acisindan bakilmali veya
ahlak acisindan degerlendirilmeli. Ayni1 degerlendirmeler ahlak felsefesi icin de gecerlidir. Cunkt insan
hayati, stiphesiz iyi insan hayati ancak iyi bir toplumsal-siyasal 6rglitlenme icinde mtimktin olabilir.

Anahtar Kelimeler: ipek Yolu, Felsefe, Siyaset, Ahlak, Iyi hayat.
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GIRIS

OrtaAsya, Ortadogu, Onasya, ytizlerce yil Bati diinyasi ile Dogu diinyasi arasindaki
butin ticari, medeni, dini, siyasi ve askeri muinasebetlerin en mutihim bir vasitasi
olmustur. Ilk caglardan itibaren tertip edilen biiylik kervanlarla Asya’nin ipek
kumaslari, halilari, sallari, caylar1 ve diger ticari emtias1 bu yol vasitasiyla iran’a,
Bizans’a ve Avrupa’nin cesitli tlkelerine nakledildigi gibi, Batidan gelen Budizm,
Hiristiyanlik, Yahudilik, Islamiyet ve diger din ve kultiirler hep bu yol ile Doguya
getirmis. Dogu milletlerinin karakterine inanclarina ve medeniyetlerine ve itikatlar1 da
Doguya getirmis. Medeniyetlerine muessir oldugu gorilmustur.
(http:/ /asiasociety.org)

Iskender’in fetihleri, Batinin milletlerini Dogunun derinlikleriyle temasa gecirdigi
tarihten itibaren btuyuk ticari caba bu tarafa yoneliyordu. Zira diényanin doymak
bilmez egemenleri icin zaruret haline gelmis olan esyanin Uretim kaynaklari burada
idi. Yunanlilarla Romanlilarin lezzet vermek icin yemeklerine koyduklar1 baharat,
kendi Uzerlerine surdukleri ve evlerinin icine serptikleri giizel kokularin buytk bir
kismi, kiymetli moblelerini imal ettikleri fildisi, ipek yolu vasitasiyla Hindistan’dan
getiriliyordu. Ayni sekilde felsefelerin, sanat eserlerinin ve geleneklerinin iletilmesinde
6nemli rol oynadi. Bu yollar ylzlerce ve binlerce yildir buttin insanliga, kolektif
kultiirtin ve ticaretin artmasi, Insanlar ve medeniyetler arasinda refahin ve servetin
gelisme ve yayilmasinda adeta bir can ve kan damari roliinti oynamistir. Béylece ilk ve
orta caglar boyunca ticaret trafiginin ana merkezleri Asagi Turkistan’in en buyuk
sehirlerinden olan Buhara, Semerkant, Taskent, Fergana vb. Tturk sehirleri olmustur.
Buda rahipleri Cin ile Hindistan arasinda uzun ytzyillar gidip gelmislerdir. Batidan da
Hiristiyanlik, Nasturilik ile Zerdiistliik, Islamiyet vb doguya uzanan propagandacilari
araciligiyla yayildi. Ipek Yolu vasitasiyla gelen ve buralarda yerlesme ve gelisme imkani
bulan bu kultur, felsefe, din ve medeniyetler, bu boélgede tutunabilmek ve koék salip
insanlar arasinda kabul gorebilmek icin tarih boyunca birbirleriyle stirekli mticadele
etmislerdir. (http://asiasociety.org)

iki bin yildan fazla OrtaAsya, Ortadogu, Onasya tarihinde bitlin siyaset ve felsefe
iliskisini ele almaya ne zaman yeter ne de glicimuiz ¢cliinkti bu bélgenin tarihinde
bircok medeniyetler ortaya c¢ikti, bircok imparatorluklar kuruldu yikild: ve dagild: ve
nice dinler ve felsefi ekoller ortaya cikti. Asya’nin késesinde olan Cin medeniyetinden
Pers medeniyetine, Yunan medeniyetinden Roma medeniyetine ve Islam
medeniyetinden mi bahsedelim? Bu medeniyetleri temsil eden butin buyuk
devletlerin siyaset ve felsefe iliskisinden bahsetmek glicttir.

Baska bir acidan OrtaAsya, Ortadogu, Onasya tarihinde felsefe ve siyasetin
incelenmesinin 6nemi, glinUmuzde c¢agdas olarak kabul edilen felsefi ve siyasal
sistemlerin Uizerine tesiri olan siyasi ve felsefi etkinlikler bu cografyada ortaya ¢ikmis,
gelismis ve ekollesmis olmasindandir. Bu dusunce ekollerin okullari, bu cografyada
belli zaman diliminde insa edilmistir. Bununla birlikte bu sistematik dustnce
ekollerinin anlayis ve fikrileri, cagdas dustnce sistemlerinin temellerini ve direklerini
olusturmaktadir. Onemli ekoller arasinda Atomculuk, Stoacilik, Epiktirosculuk,
Gnostik, Yeni Eflatunculuk, Messailigin yansira Platon tarafindan kurulan akademi,
Eflatunculuk, Aristoteles’in Atina’da kurdugu okul Peripatek veya Peripatetizm ile
adlandirilmaktadir. (S.H.Nasr-O.Leaman,2001, 50-70). Ote yandan Konflicyusculuk,
Taoizm, Budizm, Zerdustlik, Upanisadizm, Hinduizm, Manihaizm, Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam gibi énemli dini ve diistince akimlar1 da Ipek Yolu Mezopotamya
cografyasinda vukuf bulmustur. Ayrica Iyonya, Sicilya, Atina, Iskenderiye, Eddessa-
Urfa, Nisapur, Semerkant, Buhara, Bagdat, Sam, Cundisapur gibi sehirler 6énemli
merkezlerdi.(M.M Serif,1991, I-11,38,40)
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Bahsedilen dini ve sistematik dtistince akimlarinin cogu dogrudan veya dolayl
bicimde gintmuiziin ¢cagdas distnce sistemleri olan “Materyalizm, Pozitivizm, Yeni
Pozitivizm, Mantiksal Pozitivizm, Rasyonalizm, Sezgicilik, Deneycilik, Fenomenoloji,
Hermenuntik, Yapisalcilik, Elestirel Realizm v.b, ve Marksizm, Kapitalizm, Sosyalizm,
Komtuinizm, Liberalizm, Demokrasi, Teokrasi, Monarsi, v.b” lizerine tesiri mevcuttur.
(Juan J. Linz, 1975, 30-40). Buttin bu sistemlerin ortak 6zelligi ise insansal etkinligin
urtni olmalaridir. Lalande’nin yaptigi meshur ayirima basvurmak gerekirse; Lalande,
La Raison Et Les Normes’te (insan glici temellendirmesi) isimli eserinde, “Akil",
Olusturucu veya Fail Akil, (La raison constituante; el- aklul- mukevvin),
Olusturulmus veya Egemen Akil (La raison constitiues: el —aklul-mtikevven) olarak
ikiye ayirmistir. (Cabiri, 2001,18)

Bir acidan Akil distinme aracidir, dlsUnceleri Ureten aractir. Akil kelimesini bir
diisinme araci olarak dustinceyle tanimlamak, diistinceyi anladigimizda bu aklin her
tarlt icerikten yoksun oldugu mu demektir? Aslinda o olusturucu akildan kasit,
dustncenin arastirma ve inceleme yaparken gerceklestirdigi kararlar: bulan ve ilkeler
koyan zihni faaliyettir. Baska bir ifadeyle, “insandaki, varliklar arasindaki iligkilerden,
herkes tarafindan ayni kabul edilen kulli/ttimel ve determinist ilkeleri ¢ikarsayabilme
melekesidir. (Cabiri, 2001, 21-22)

Ikincisi olan olusturulmus Akil ise cikarsamalarimizda dayandigimiz kural ve ilkelerin
toplamidir. Ona gore olusturulmus ve belli dlctilerde dahi olsun degisebilir olan akil,
belli bir tarih diliminde var olan akildir. Fail olusturucu Akil ile Egemen olusturulmus
Akil arasindaki ayrimin 6nemine ragmen ikisi arasinda karsilikli etkilesim iliskisi var.
Olusturulmus Akil, yani tarihin herhangi bir déneminde egemen olan zihinsel ilke ve
kurallar1 toplami, insan bireyinin kendisini hayvandan ayristiran zihni faaliyeti yani
olusturucu akil ile Urettigi bir seydir. (Cabiri, 2001, 18-20). Dolayisiyla Demokrasi,
Teokrasi, Komunizm, Kapitalizm, Liberalizm, Makyavelizm, vb, Olusturulmus Akilsal
sisteminin Uranudir, mutlak bir dogrulugu ve tabi zorunlulugu yoktur. Orneklerle
cogaltabilir bu olusturulmus sistemlerin temel iddialar1 ve vaatleri vardir. Aristoteles
metafizik’te biitlin insanlar, dogal olarak bilmek ister ctimlesiyle baglamaktadir. insan
ne veya neler bilmek ister? Insan her sey bilmek ister belki, fakat her sey arasinda en
énemlisi lyi’yi bilmek ister. Insan kendisi icin en iyisi, iyi hayat, iyi yasami bilmek
istemektedir. Bu sorulari sistematik felsefi etkinlik olarak ele alan ilk filozof
Sokrates’tir. O insan felsefesi, ahlak felsefesinin kurucusudur. Aslinda serbest ve
genis bir anlayisla bakildiginda buitlin dini ve sistematik diistince akimlari, lyi'yi,
insan icin iyi olanin ne oldugu, iyi hayati ne oldugu, nasil elde edilecegi, nasil
yasanmas1 gerektigine dair sorular sorulmakta ve cevaplarina da sahip olduklarini
iddia etmektedirler. Ornegin Mutculuk Ogreti Ekolu’ne gére insan ig¢in en iyisi
mutluluktur. lyi hayat mutlu hayattir. Insan kendini gerceklestirmesi,
yetkinlestirmesi ile mutluluk elde eder. Bunu icin de insan erdemli olmak, erdemli bir
toplumda yasamas: gerekmektedir.(Akarsu,1970,13). Demokrasi, Liberalizm de iddia
ve vaadi hak esitlik ve 6zglrlik 6ntine cikartarak temellendirmektedir. Buna gore
insan i¢in en iyi hayat, 6zglr bir hayattir. Esitligin hak oldugu bir yasam, iyi bir
yasamdir. Bu nedenle insan, bunlari elde etmek icin kendini ve toplumu onlara gore
dizayn etmesi gerekmektedir. Kapitalist sistem ise refah icinde yasam insan icin en
iyisi oldugunu iddia ve vaat etmektedir. Ger¢cek su ki blitlin sistemlerin arasinda biri
insan tarafindan kabul edilip benimsendiginde bunun avantaji ve dezavantaji
olacaktir. Ornegin refahi icin insanin varligini anlaml kilan seylerden ne kadarindan
daha vazgecmeyi g6z alabilir. Vahsilesen insan tekrar insanligl sorgulamali.
Olusturulmus Egemen Akil tizerine kritik yapilmali. Insan icin en iyisi nedir, iyi hayat,
nasil yasanmali konularina dair kritik yapilmali. Oyle ki bu kritik, Ahlakin ve siyasetin
birbirinden kesin olarak ayrimini yapan Egemen Akilsal sistemleri, Ahlak ve Siyaseti
bir biitlin olarak ortaya koyan Insan felsefesi kurucusu olan Sokrates’in diistincesine
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tabi tutularak yapilabilir. Insan kendini tamamen kaybetmeden béyle bir ytlizlestirme
gerekmektedir clinkti giiniimtiizde OrtaAsya, Ortadogu, Onasyanun cografyasindan
bahsedildiginde akla gelen ilk seylerden bir tanesi ise enerjidir. Dunya
konjonktuirlerinde enerji cok oOnemli ve degerli degil midir? GUnUmuz dlnya
kaynaklarinin kontrol edilme mtuicadelesi Orta Dogu-Orta Asya boélgelerinde yogun bir
sekilde devam etmektedir. Acaba diinyada herkese yetmeyecek kadar az kaynak mi
var ve bu ylzden mi insanlar, tlkeler durmaksizin muicadele etmekte ve birbirlerini
yok edercesine savasmaktalar? Yoksa dinya da herkese yetecek kadar kaynak
bulunmasina ragmen mi birbirilerini yok etmeye calismaktalar. Eger dunyadaki
kaynaklar tizerine yapilan calismalarin sonuclar: dogru ise yani herkese yetecek kadar
kaynak varsa o zaman sorun diinyanin dogasinda degil insanda aranmali. Insan
tarafindan yapilan butin mucadeleler, savaslar, sistemler-yontemler, gértus ve
ideolojiler-araclar tzerine ciddi bir sorgulama ve kritik yapilmali. Yukarida isaret
edilenlerle Birinci ve Ikinci Dlinya savasinin nedenleri, nasil meydana geldigi, nasil bir
yontem kullanildigi ve nasil bir sistem kurulmaya calisildigi degerlendirildiginde
sorunun insanda oldugu kamitlanmaktadir. Darbenin yéntem olarak kullanildigl
dénemden glnimuze geldigimiz zaman insanlarin birbirilerini yok etme, istedigini
zorla temin etmek icin terérizm en cok basvurulan yontemlerden biridir. Terdrizm
(gayri nizami harp) bir savas cesididir. Savas ise zorla ve gli¢c kullanarak istenilen seyi
elde etmektir. Her savasin bir iddias1 var. Iddialar ise aslinda bir kanidir, bir doxadir.
Doxa da hakikat sorgulanir. Dolayisiyla her dustncemiz ve eylemlerimiz
sorgulanmamis bir doxaya dayali ise sonuclari yok olus olur, degil mi? Denilmektedir
ki savas zor ve glic ile istenilen her seyi temin etmektir, peki istenilen sey veya seyler
nedir? Insan ne ister? Insan her seyi ister. Insaninin istediginin temin etmesiyle bu
istem biter mi? Tarih boyunca insan nefsinin istemeleri doyurulamamistir. Bu istem,
istah hem bireyin i¢c dlinyasinda hem de birey disindakiler ile catismaya surtkleyen
seylerden biridir. Her ne kadar istem-istah insanin dogasindaysa; Akil, irade ve secim
yapma gucleri de dogasindadir. Tarih boyunca Felsefe ve Din insanin bu dogasini
isaret edip terbiye edilmesi gerektigini ve metotlar: ile ilgili 6gtit vermektedir. Hatta
bazen totalitarizm y6netim sekline varacak kadar halkin bu y6nt zorla terbiye edilmek
istenmektedir. Sekulirlesme ve Modernizm doxasiyla baslayan sorumlu olmaksizin
ozgurlik surecinde o6nce din baltalandiktan sonra felsefi etkinligi gereksiz kildi.
Boylece gliniimliz insanin ne vicdani kaldi ne de sorumlugu. Aslinda suan karsi
karsiya kaldigimiz insanlik durumunun benzeri 6nceden de yasanmistir. Tecribe
paha bicilemez, o ylizden gecmisten gelecege gitmeye calisilmali. Insan felsefesini
sistematik felsefi etkinlik olarak benimseyen Sokrates’ten baslamak yerinde olur.
Sokrates ve Yunan polisi arasindaki munasebeti ele alarak siyaset ve felsefenin
Onemini ortaya konulmaya calisilacaktir. Felsefe ve Siyaset/ Akil ve Vahiy konusu,
Peygamberlerin teblig ve yasamlarinda de gériilmektedir. Peygamberler ve filozoflar; Iyi
yasamin ilkelerini ortaya koyarak insani iyi yasamaya davet ederler. Insan felsefesini
baslatan Sokrates’in goériislerinde olsun, Hz Isa’nin sézlerinde olsun ve Hz
Muhammed’in (sav) tebliginde olsun hep iyi yasama davet edilmektedir. Genelde
neyin iyi neyin koétd, neyin degerli ve degersiz, oldugunu degerlendirmek Varlik ve
Zaman iliskili olup Metafizik, Ahlak ve Epistemoloji ile alakalidir. Her ne kadar
konumuz ilkel olarak Metafizik, Ahlak ve Epistemolojiye dayali ise de belli sinirlar
icerisinde ele alinip degerlendirilecektir. Bu sinirlandirma bilimsel ruh ve mantiga
uygundur ctinku hicbir ele alis ve apriori prensip olarak sonsuza kadar geri gidemez.
Bundan dolay1 Ipek Yolu tarih boyunca felsefe ve siyasetten bahsettigimizde, bu
cografyanin belli bir tarihsel cercevede gerceklestirilmis felsefi ve siyasi etkinlik
anlamina gelmektedir. Belli bir tarihsel cercevede gerceklestirilmis felsefi ve siyasi
etkinligi gliniimuizle nasil bir iligkisi ve bagi olabilir ki, eger Uizerine dustnulen ve
sorgulanan bu sorularin dogasi insani ise o zaman olumlu cevap verilir. Ctinkti Insani
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miras kékenin ‘diistincesi ve eylemlerinin’ dogasiyla siki bir iliskisi vardir. Oncelikle
siyaset ve felsefenin tanimlarini irdeleyelim.

Siyaset

Siyaset Arapca kokenli bir kelimedir ve s6zluk karsiligi egitmek, yetistirmek,
duzenlemek anlamlarina gelir. Terim olarak ise, ydnetme bilgisi ve teknigi anlaminda
kullanilagelmistir.(Aydin,2002,20). Siyaset kelimesini kavramlastiran Helenizm
etkisindeki Islam filozoflar1 olmustur. Bati dillerindeki karsilign ise politikadir. Bu
kelimenin Grekce sehir yonetimi, kamu dlizeni anlamlarina gelen polis den turetildigi
kabul edilmektedir. Aristoteles’e gore insan bir zoon politikon “sosyal-politik” bir
canhidir. (Ebenstein,2001, 76). Kisaca insan dogasi geregi politik bir varliktir. Insan
sahip oldugu bu sosyal-politik egilimin belli bir cercevede sistemlesmesine siyaset
denir. Siyaset toplum dtizenini saglayici islevsel bir yapi olarak temel kurumlardan
birisidir. Ilke olarak muhtemelen insanlik tek bir aile boyutunu asip aileler birligi,
sosyolojik bir ifadeyle klan, kabileler seviyesine ulastigi, topluluktaki kisilerinden
birisinin, dlizen saglayici bir gorev Ustlendigi zaman siyaset de fiilen baslamis olur.
Ayrica kabile reisi, krallik, imparatorluk veya modern devlet bu olusumun degisik
gorinuimlerinden ibarettir. Siyaset-toplum iligkisinde 6nemli sorulardan birisi de
sudur: toplum, hayatta  binlerce eylemler  gerceklestirir.(Aydin,2002,23).
Gerceklestirilen eylemler ve olgularin hangi nitelikte olanlarina iyi, adil denilecektir?
Bu ise iyi, adalet gibi kavramlarin ne oldugunun bilgisine baglhdir. Bireysel eylemlerin
ve toplumsal eylemlerin farki olmali mi1? Daha 6nemlisi Siyasi olani, Ahlaki olandan
ayrimi var mi, varsa nasil ayrilmali? Ayrilirsa iyi bir toplum, adil bir toplum
gerceklestirilme imkani kalir m1?

Felsefe

Felsefe so6zctgl Arapcadir, o Yunanca philosophia s6zciginin Arapcalasmis
bicimidir. = Yunanca kelime olan philosophia, philo ve sophia’dan
olusturmaktadir.(Ahmet Cevizci, 1996, 269). Philo sevgi ve sophia bilgelik anlama
gelmektedir. Dolayisiyla philosophia bilgelik sevgisi, bilgeligi sevmedir. Bilge sevme ise
Iyi'yi sevmektir. Tanr ise lyi'dir. Dolayisiyla genel cagdas filozoflarin tutuma karst
klasik filozoflarin anlayis1 farklidir. Felsefe bu temel anlamda bilgelige sahip olma
iddiasi1 degil, bilgeligi sevme, onu elde etmeye calisma arzusudur.

Filozoflar, Felsefenin ne olduguna ve yararlari tizerine birbirlerinden farkli gértisler
ortaya koydular. Kant felsefeyi kendisini akla dayanan nedenlerle mesru kilmak veya
hakli cikarmak iddiasinda bir zihinsel etkinlik bicimi olarak tanimlamistir. Akla
dayanan nedenlerin, insanin her tirl deneyini, gézlemini, bunlara dayanan her ttrla
akil ytrtitmesini ve sezgisini icine alan genis bir nedenler grubunu anlamak gerekir.
Hakli cikarmak veya mesrulastirmak iddiasindan olan herhangi bir énerme, bu
onermenin ileri strmeyi mumkin kilan kaniti, temel ve gerekgeleriyle ortaya
koyulmas: gerekmektedir. (Ahmet Arslan,2002,14-15)

Felsefe analitik ve sentetik bir islemdir. Analitik ve sentetik kavramlar ile ¢céztimleyici
ve kurucu islevi kastedilmektedir. Felsefi diistincenin analitik islem imkani ile filozof
kendisinin de icinde bulundugu ve bir parcasi teskil ettigi dinyay:r anlamak ve
kavramak icin kendisine sunulan her turla bilgi, deney, algi ve sezgi sonuclarindan
olusan malzemeyi, kendi bilgi, deney, algi ve sezgi yeteneklerine goére yeniden
diisinmesi, analiz etmesi, aydinliga kavusturmasi calismaktadir. Ancak filozof
yalnizca bununla yetinmez, dlinyay1 parcalarina ayrilmis bir halde birakmaz; buna
paralel olan diger bir dustnme fiili ile bu Uzerinde dustnulmus, c¢ézimlenmis,
aydinliga kavusturulmus malzemeden veya verilerden hareketle diinyay: yeniden insa
eder ve bir birlik ve buttinltiige kavusturur. Eflatun, Aristoteles, Al kindi, Farabi ve Ibn
Sina gibi filozoflarin distnce sistemlerinde gérultir. (Ahmet Arslan,2002, 31)
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Sistematik felsefe etkinlik Yunan felsefesiyle basladigi kabul edilmektedir. Erken
Yunan felsefesi Doga indeksli bir diisiince anlayisi ortaya koymaktadir. Sokrates ile
birlikte insani Utzerine felsefi etkinlik yapmaya baslanmaktadir. T.D’de Cicero’nun
ifade ettigi gibi Sokrates, felsefeyi gokten yere ‘insanlar arasina’ indirdi. Sokrates’in
felsefi etkinlik insani sorunlara yoneltmesiyle insan tarihi boyunca felsefe ve siyaset/
akil ve vahiy arasinda tanik olunacak gerilim, karsitlik cereyan edecektir. Bu gerilimin
doruk noktasi Yunan polis tarafindan gerceklestirilen Sokrates’in yargilanmas: ve
kendisine 6liim cezasi carptirmasiyla biten dava surecinde gorilecektir. Bu politik ve
felsefe/ vahiy ve akil arasinda cereyan eden o6nemli gerilim ve karsithk ilk
orneklerindendir. Bu gerilim sadece Grek Medeniyetin temsilcisi olan filozof Sokrates’e
has bir durum degildir. Islam Medeniyetinde de oérnekleri mevcuttur. Hatta Hz
Muhammed sav, Islam icin teblig etmeye basladiginda, Mekke halki, ézelikle toplumun
onde gelenleri arasinda gerilim ve karsitlik cereyan etmekteydi. Ayrica Hz Peygamberin
vefatindan sonrasindaki Halifelerin secimlerinde bu gerilime tekrar tanik olduk. Oyle
bir gerilim ki Muslimanlarin arasinda savaslar ¢cikmasina neden olmustur. Dolayisiyla
Buytuk Gunah igleyen Musliman’in hiktm tartisma hadisesi ve mezheplerin ortaya
cikmasi bu ‘vahiy/akil- felsefe/siyaset’ gerilim stirecinin sonucudur. Ayn1 sekilde Hz
[sa’nin yargilanmasi ve onu carmiha gétiiren slrecinde de mevcuttur. Felsefe ve
siyaset/ akil ve vahiy arasinda cereyan eden bu gerilimi ve karsitligi acmak gerekir.
Yunan polise dénelim, Buytk filozof Sokrates davasinda ne kadar hakli veya masum
oldugu bir kenara birakilirsa, Onun bu yargilanma stirecin sonunda hakimleri ve cogu
ikna edemedigi géze carpmaktadir. Neden? Sokrates’e gore kendi davranislarinin ve
s6ylemlerinin cezalandirilmasi1 gerektiren bir y6nt yoktur aksine davranisin ve
sOylemlerin Polisin-toplumun kendi iyiligi icindir. Oysa dava acanlar ise onun,
toplumun bozulmasi, din, gelenek ve genclerin yozlasmasina sebep olan biri olarak
suclamaktadir.(Plato, Sokrates’in Savunmasi, 19)

Platon Sokrates’in 6lmesiyle sonuclanan davayi ciddi bir sekilde elestirmektedir. O bu
davadan hareket ederek Felsefe-Siyaset arasinda cereyan eden gerilimi cdzmeye
calismistir. O, bu davada neden Sokrates hakimlerini ikna edemediginin nedenlerini
inceler. Ona gore sebeplerden biri, halk arasinda yaygin olan kanilar ve alistiklarini
Ikna etme sanatiyla onlarla tartismadigindandir. Aristoteles isaret ettigi gibi Sokrates
savunma mahkemesinde Doxa ve yaygin kanaat’e dayali Ikna etme metoduyla
tartismak yerine temel ilkel hakikatlere dayali diyalektik metodu kullanmistir. O bu
metot kullanarak hakimler ve halk:i ile birlikte hakikate vararak ikna edecegine
inanmaktadir. Oysa Aristoteles’e gore cogu insanlarin ikna olunmalar: i¢cin Hakikaten
degil, daha cok yaygin olan doxa-kanilerden ikna olurlar. Ctinkt ikna etmek derken,
cogulunun gortslerin arasindan kendi géristiini onlara zorla kabul ettirmektir.
Sokrates hakikatten hareket ederek polisi ikna edememeleri seklinde sonuclanmasi,
Hakikati dogrultusunda varligini strdliren ve strdirmek isteyen insanlar icin cok
tehlikeli bir durumdur. Toplum onlar1 diglar ve onlara karsi acimasiz olabilir.
Platon’un incelemesi sonunda ‘doxa/kani ve hakikat/dogru bilgi’ ‘Politik olani ve
Ahlaki olan’ arasinda meydana gelen gerilim ve karsithginin sebebi ise onlarin
arasinda ayrim yapanlar1 ve yapmayanlari arasindaki anlasmazliktan cereyan
edildigini tespitini yapar. Sanki birbirilerine karsit gibilerdir. Ona go6re Sokrates
s6ylemlerinde hakikatten hareket ederken, ona dava acanlar ve cogu halk goéris-
doxa’dan hareket ettiklerinden dolay1 ikna olmadilar. Yani Sokrates icin Politik olani,
Ahlaki olandan ayri degil, halbuki onu suclayanlar icin dava tamamen politiktir.
(Arendt Hannah,1990,74-76).

Onlar icin Politik olanda Ahlaki olan aranmamali. Hatta Politik olan, Ahlaki olanin
belirleyicisi oldugu savundular. Sokrates icin ise eger iyi bir yasam, iyi bir polis
isteniyorsa, Ahlak: olan Politik olandan ayrimi olmaz, hatta Ahlaki olan Politik olanin
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belirleyicisi olmali. Insani yasam buittinliik, tutarlilik icerisinde olmali.(Carl Schmitt ve
Leo Strauss, 2010, 80)

Platon, insanin hayati ve yasami iceren tutarsizliklari, celiskilerden kurtulmasi
gerektigini distndt. O, doxa ve hakikati, Politik olan ve Ahlaki olan arasindaki
gerilimi ortadan kaldirmak icin mutlak degismeyen 6l¢cti aramaktadir. Ona gbére bu
Olcti evrensel, degismeyen olmali ki, onunla insan distlincesi ve bilgisi saglam bir
sekilde temellendirilsin hem de eylemleri gercege uygun yargilanabilsin. Boylelikle,
insani alan mutlak degismeyen o6lctiyle temellendirerek gorecelik yok olsun.
Evrensellik iddiaya sahip olan Sokrates’in felsefesine karsi Goérecelik anlayisi savunan
Sofistler vardir. Sofistler para karsiligi Atina vatandaslarina ve genclerine doxa ve
retorik dayali politik egitim veren bir ekoldtr. Sofistlere gbére her seyin Olctsu
insandir. Onlara gore insani eylemlerin ve dislUncesinin dogrulugu yine insana
baghdir. iInsanin kendi eylemleri ve diistincesi kendisine gére yargilanmali. Bu anlayis
doxaya dayanmaktadir. Doxa-Kani bir sey veya seyler bana ya da baska birine nasil
gorandugiadiir. Dolayisiyla toplum/ dinya her insana farkli agidan goértnurligint
acar. Ayn1 dliinya, her insana kendi dinyasindaki konumuna goére her sey farkl
sekilde gortinir. Ote yandan insanlarin dinyadaki farkli konumlar1 ve gériislerine
ragmen hepimiz dinya insaniyiz, ayni dinya’da yasamaktayiz ve paylasmaktayiz.
(Arendt Hannah,1990, 76-80). Bununla birlikte hayatimizi tek basina strdirmemiz
imkansiz oldugu icin nasil beraber yasayacagimizin yolunu bir sekilde bulmamiz
gerekmektedir. Nasil?

Platon’a gore bizim icin her seyin 6ltst insan degil, Tanridir,(Ahmet Arslan, 195-
Platon, Yasalar). Ona gore cogu insanlar Hakikati bilmedikleri icin, hakikate gore
hareket edemezler. Bu nedenle hem kendileri icin hem de polis icin hakiki iyi veya
iyileri bilmezler ve yapmazlar. Ona gére Peygamberler, filozoflar gibi Hakikati bilenler
hem kendileri icin hem de toplum icin iyi olan ve olanlar1 bilirler. Peygamberler,
Filozoflar, En lyi bildikleri i¢in diger iyiler de bilir ve eylemleri onun dogrultusunda
gerceklesirler. Dolayisiyla Iyi bir yasam, iyi bir toplum icin ideali olan Peygamberler
veya filozoflar lider olmalaridir. Yani, Hakikat-lyi’nin tarafindan Peygamberler ve
Filozoflar aydinlatmasiyla insani alanda iyi seyler( iyi hukuku, adalet, iyi yonetim, iyi
ekonomik vb) gerceklestirirler. Ote yandan ise Polis-Toplum bu gérise
katilmamaktadir ctinkti onlara gore Peygamberler, filozoflar ve (felsefi etkinlik) daha
cok toplum disinda olan ezeli ve ebedi olana asiktir. Onlar, insani disi, insana
dogrudan dogruya ilgili olmayan seylerle ilgilendikleri icin sosyal-politik lider
olmamali. Onlarin ilgi alan1t dogrudan dogruya insani gtinlik ihtiyaclari olmadig igcin
insani alanda iyi, yararli ve kullanish olan seyleri bilmezler ve nasil temin edilecek
konusunda faydali olamazlar. Oyle ki filozof insantstii, ebedi olanlarla
munasebetinden herkesten daha az dunyevi seylere ihtiya¢ duymaktadir, o halka
ebedi olanin degeri, hakikati dile getirdiginde anlasmazlik yasar. Bu hakikati kendisi
ve halk arasinda tartisilir konuma gelir. Sanki halk ortamda hakikat ve doxa/kamn
arasinda belirgin ayristiran bir sey gériinmemektedir. (Arendt Hannah, 1990, 81-90).

Bu sturecin sonunda Platon doxaya karsi karamsar bir anlayisa vardir. Hem Sokrates
hem de zamanindakilere gore genellikle doxa, bir sey Uzerine su bu baglamda
kendisine nasil gérindigini dair bir konusma formule edilmesidir. Doxa kelimesi
yalniz gortis anlam degil ayni sekilde in ve anlama gelmektedir. Boéylece doxa, politik
alani, yani herkes kendinin goésterebilme ve kendince ifade edilebilme halk alana bagh
olmaktadir. Oyle ki insan kendi doxasini degerlendirmek, bu alanda kendice ifade edip
digerleri tarafindan duyabilmektir. Bu Grekler icin toplumsal yasam, evsel yasamdan
ayristiran buytk imtiyazdir. Sokrates bu durumun farkindadir ctinkéi halki alana
giderek baskalarina yardim etmek ister. O insanlarin sahip olduklari doxalarda
hakikati bulunup bulunamayacagini gostermek istemektedir. Yani O herkeste
potansiyel olarak mevcut olan hakikati ¢cikarmak istemektedir. O bu sekilde polisi —
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sehir daha hakikate dayali bir ortama getirilmis olacagina inanmaktadir. Dolayisiyla
amact doxay:t yok etmekten ziyade diyalektik yoluyla doxa ne kadar hakiki oldugu
cikarmaktir. Bu anlayistan Sokrates icin filozofun gérevi ne polisi-sehri yonetmesi ne
de hakikati sOylemek degildir. O sadece vatandaslar daha durtst ve gercekci bir insan
yapmali. Bu gorts ise Platonun durusundan farkhdir. (Carl Schmitt ve Leo Strauss,
2010, 89)

Aslinda bu arglimanlar Sokrates davasina yansitmaktadir. Fakat sanki Atina polisi,
Sokrates sodylemiyle kendini bilge bir adam olarak tanimladig: ve bu bilgelik sayesinde
toplumdan liderlik talep ettigi sanilmaktadir. Oysa kendinden bir sey bildiginden
sUphe duymaktadir, bizi yasamimizi ve varligi sorgulamaya davet etmektedir. Onun
icin sorgulamamis bir yasam, yasanmasi degemezmis. Insan kendi yasamin
sorgulamas1 kendisiyle diyalog icersinde olmas:i demektir. Kendine diyalektik
uygulamasidir. Hele kendimizde distindtglimtiz zaman sanki distincemizde iki kisi
mevcut gibidir. Distinme, baskalariyla ve ytiz ytize degil de kendi kendine ve sessizce
gerceklestiren bir diyalogdur.(Plato, Theaitetos, 189)

Onlardan yalnizca kendi kendileriyle konusmalari, kendi ruhlarini acip ona bakmalari,
bizzat kendileriyle diyaloglar: isteniyor, onlara yalnizca bu slrecte icine dismus
olduklar: tutarsizliklara, celiskilere isaret etme yontindedir. Sonucta lizerine tartisilan
kavramlari, onlar kendi ruhlarinda bu seylerin bilgisinin varligini fark ediyorsa ve bu
deneyleri baska insanlar tarafindan da paylasiliyorsa, yani sonugcta insanlarin kendi
aralarinda bu tir konularla ilgili olarak bir goértis birligi icinde olduklari ortaya
cikiyorsa, bu seylerin hic olmazsa insani varliklarla ilgili olarak 6zneler arasi objektif
timel varliga ve anlama sahip olduklarindan stphe duyulmaz. (Ahmet Arslan,2014,
124-127)

Sokrates, Platon ve Aristoteles icin kendimiz ile nasil diyaloga giriyorsak disimizdaki
insanlar ile de diyaloga girmeliyiz. Bu diyalektik yol en iyi sekilde nasil beraberce
yasayabilecegimiz yoludur. Diyalog, Felsefe ve siyasa konularinda, konusmaya katilan
kisilerin uygun karakter c¢izimiyle soru ve yanitlardan olusan bir konusmadir.
Gercekten insanlar, filozoflarin tarafindan davet edildikleri yol, felsefe yoludur.
Diyalektik yolu felsefidir. Filozoflar felsefi etkinligi polisin iyi yasami i¢in gerekli
kilmaya caligtilar fakat polis-halki bunu reddetmektedir. Hele yozlasmis ve nefsi
istahina dtisktin olan bir toplum icin kabul edilmesi zordur. Dolayis: ile bir karsitlik
gerilimi yasanmasi sonucu kacilmazdi. Aslinda Sokrates insan kendine diyalektik
uygulanmaya davet etmekle Vicdan varligi isaret etmektedir. Bu sekilde vicdana
6nemli rol vermektedir. Sokrates tarafindan uygulanan metot genellikle iyi niyetli olan
insanlar arasinda saglam bir sekilde uygulanabilir. Orneginin Dostlar arasinda
cereyan eden diyalogudur. Tartisilir konu tzerine konusarak aciklik ve hakikatini
desifre edebilirler. Onlarin ortak paylasimlari vardir. Bu sekilde Atina toplumda
mevcut olan bencil, acg6ézli ruha kars: Sokrates vatandaslarla diyaloga girerek poliste
vatandaslar arasinda bir dostluk ruhu yaratmaya calismaktadir. Ona goére bencil, ac
go6zlli, doyumsuz, kiskang, nefret ruhu bir toplumun hayatini zehirler ve yokluga
suirekler. Aristoteles toplum ilgili gdéristinde, toplum esit olan insanlardan
olusturmaktan ziyade farkli ve esit olmayan insanlardan meydana geldigini beyan etti.
Ona gore insanlar arasinda esitlenme stUreciyle var olur. Bu esitlenme etkinligi
yasamin her alanda kendini géstermeye calisir. Dolayisiyla onun icin siyaset mutlak
bir sekilde gereklidir c¢tinkt insanlarin kurtulmak istedikleri seyler hayatin
zorunluluklarina baghdir. O, Sokrates’in dostluk anlayisina katilarak hi¢c kimse
dinyevi butlin nimetlere sahip olmasina ragmen dostsuz bir yasam sUrdirmek
istenmeyecegini dile getirmektedir. Aristoteles, Platona karst c¢ikarak dostluk,
adaletten ziyade toplumlar: bilestiren unsur oldugunu ortaya koymaktadir. Onun igin
dostluk, adaletten daha degerlidir ctinkti dostluk oldugun yerde adalete artik ihtiyac
duyulmaz. Dostlar arasinda ele alinacak her hangi bir konu, birbirlerinin farkli bakis
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acilariyla iliskili kurup bakabilme giictine sahiptirler. Boylece digerinin bakis aciyla
iliski kurarak aralarindan mukemmel bir anlam ve anlasma cereyan eder. Bu
anlayisindan devlet adaminin erdemi ve degeri, o toplumda mevcut olan cesitli
gercekler ve gorlislere sahip olan vatandaslarla iletisim kurarak bu diinyada ortak bir
anlam Uzerine anlasma yaratabilmesidir. (Arendt Hannah, 1990,90-98).

Sokrates’in Savunmas: eserinde kendisine ait Giinlt bir séylem yer almaktadir. O da,
Sokrates’e gore tek bir sey biliyorsam, o da hicbir sey bilmedigimdir.(Ahmet Arslan,
2014,89). O anlayisiyla insan varligina bagimsiz, herkese ayni anlami ifade edecek
mutlak hakikati, 61imlli insan i¢cin var olamayacag: isaret etmektedir. Sokrates, hic
bir sey bilmedigi bildiginin dile getirmek, herkes icin bir hakikate sahip olmadig
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kendisi gibi polis vatandaslar ilgili hakikati, onlari
sorgulamadan doxalarini bilemeyecegini ortaya koymaktadir. Kendini bil, insan ancak
kendisine acilan gbérinen seylerin vasitasiyla bilir. Bu insanin kendi somut varligiyla
iligkilidir. Dolayisiyla insanlar icin 6énemli olan doxayir dogru yapmaktir. Doxanin
icerdigi hakikat payini ortaya cikarmaktadir. Onun igin insan kendisiyle celigkiye
dismemeli. (Arendt Hannah,1990,99-100). Kendini bilmek, insan kendisiyle birlik
olmasidir. Insan diisiinme ve eylemlerinde birlik saglayarak kendiliginde hakikati
gerceklestirmis olur. Bu nedenle insan icin Ahlak: olan ve Politik olani birlik icinde
olmali, birbirilerine celiski diismemeli. Onlar buttindiir. Insan kendisiyle diyaloga
girerek celiskisiz yasabilmesi, baska insanlarla tutarli sekilde yasabilmesi glici elde
etmesidir. Demek ki kendisiyle iyi, celiskisiz bir sekilde yasabilen kimse, yalnizca o
baska kimseler ile iyi, celiskisiz sekilde yasabilecek insandir. Bundan dolayisiyla
Makyavelci anlayist benimseyenler, 6zellikle mevcut Uluslar asi politik anlayis1 kendi
kendine tutarsiz, celigki iceren bir sistemdir.

Kabul edilebilir ki bugtin Ipek yolunu tekrar ele almamiz nedenlerinden birisi, Ipek
yolunun kiiltiirel sosyal politik gecmisiyle olan bagimizdir. Ipek yolun kiiltiirel, sosyal
ekonomik ve politika énemini anlamaya, idrak edip glintimtize iliskilendirerek ileriye
dontik insa etmeye anlamlandirmaya calisanlarin ortak 6zelliklerinden birisi de Ben
idraki, var oluslarinin ‘inanc¢, kulttir ve degerlerini’ devami saglamaya calismasidir.
Ortak suur-ben idraki-varolus, inan¢ ve degerlerimiz ile Islam medeniyetinin postasini
olugsmaktadir. Ahmed Davutoglu ve Ahmed Arslan hakli olarak Islam medeniyetini
kendisinden énceki medeniyetlerden farklilastiran ézgiin nitelikleri belirttiler. Islam
medeniyeti, kendi 6zglin ilmi paradigmasini kurmus olan bir medeniyettir.(Ahmet
Arslan,1999,83-87). Bu medeniyetin kendi bireysel prototipini tanimlayan ve daha
6nceki medeniyetlerin prototiplerinden farklilasan bir ben-idrakinin olusmaktadir.
Islam inanci getirmis oldugu kapsaml varlik telakkisi ile insan bireyine yeni bir ben
idraki sunmustur. Bu medeniyetin bilgi boyutunu sekillendiren farkh bir ilmi énderlik
prototipini da ortaya cikti. Ayni sekilde ben idraki ile olusan Islam medeniyetinin
6zgun prototipi bilgi tiretimini y6nlendiren ve sekillendiren bir ilmi gelenegin insasi
konusunda kendi bilgi boyutunu dokuyacak 6zglin bir ilmi 6nderlik prototipi da
ortaya koyar. Ayrica bu medeniyetin kendisine tevarltis eden bilgi birikimini yeniden
kuran 6zglin bir sistemlestirme faaliyetinde bulunmus olmasidir. (Ahmet Davutoglu,
1996, 2-7)

Tarihsel acidan Arap ordulari, Hz Muhammed’in H.10/632’de 6limutnden sonra ki
otuz yildan daha kisa bir siire icinde, bin yil énce Biiylik Iskender’in isgal ettigi
Guneybat1 Asya ve Kuzeydogu Afrika’daki tlkeleri fethetmisti. Firatin dogusundaki
topraklarin egemenligini Biiylik Iskender’in elinden alan Med ve Partlarin varisi Pers
Sasani Imparatorlugu’na son vermis; Iskender’in fethettigi daha sonra ardili Romalilar
ve Bizanslilar tarafindan basariyla yonetilen Misir ve Bereketli Hilal’de, bu fetihleri
butin izleriyle birlikte ortadan kaldirmislardi. Hz. Muhammed’e indirilen dine
dayanan ve o dine gore dlizenlenen yeni imparatorlugun, 732°ye kadar daha genis
topraklara Orta Asya ile Hindistan alt kitasindan Ispanya ve Pireneler’e kadar
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yayllmasina ragmen ortaya cikan bu yeni uygarh@n yuiregi Iran’dan baslayip
Mezopotamya’dan gecerek Suriye-Filistin’e ve Misir'a uzanan antik uygarlik
merkezlerinde atiyordu. (Gutas, 2003, 23). Dogu ve Batinin yeniden birlesmesinin
dogurdugunu ekonomik refahin 6zel olarak Uzerinde durulmas: gereken bir yont
vardir: tahmin edilebilecegi gibi ticaret pax islamicanin yarattigi yeni kosullarda
6nemli bir gelisme goéstermis, tarimda ise tam bir devrim yasanmisti. Arap fetihlerinin
ilk ytizyillarindaki devrimi, yeni imparatorlukta daha 6nce hi¢ gérilmemis bir gelisim
ve genisleme yasayan ticaretten bile daha fazla zenginlik yaratti. Arap fetihlerinin ayni
derece 6nemli bir sonucu ve bilginin genel yayilisinda belki de en 6nemli etken 751
savasinda esir edilen Cinli tutsaklarin kagit yapim teknolojisini Islam diinyasina
sokmalaridir. Kullanilmasi yonetici elit tarafindan savunulan, hatta dayatilan kagit,
Abbasi devrinin ilk on yili icinde, hizla tistline yazi yazilan diger maddelerin yerini aldi.
Kagidin Islam diinyasina girmesinin disinda kendiliginden gelisen ve bir o kadar
6nemli bir gelisme de Arap fetihlerinin ardindan Mezopotamya’da Dogu ve Bati
arasindaki sinirlarin kaldirilmasiyla ortaya cikan yeni kulttrel atmosferdi. Sinirlarin
kaldirilmas1 bir taraftan Biiylik Iskender’den beri bin yildir Helenlestirilmeye tabi
tutulmus insanlar1 ve bolgeleri birlestirirken, diger yandan Yunanca konusan
Halkedoncu Ortodoks Hiristiyanlari, yani Bizanslilar1 siyasi ve cografi olarak izole
etmisti. Bu iki bakimindan 6nemlidir: birincisi, Konstantinopolis ‘Ortodokslugu’nun
dislayict din politikalar: ve uygulamalar: dinde ayriliga (skhizma) yol a¢cmis, Stiryanice
konusan Hiristiyanlar béltiinmtis, Nasturiler Iran’a itilmisti. Bu cekisme ve kultiirel
parcalanma odaginin fiilen Dart’l-islam disinda kalmasi, digerlerinin ise tarafgir
olmayan bir hiiktimdarin, yani Islam devletinin y®énetimi altinda birlestirilmesiyle
daha fazla kulttirel isbirligi ve etkilesimin yolu acilmis oldu. Ikincisi, Bizansin siyasi
ve cografi olarak tecrit edilmesi, bu Hiristiyan topluluklarini ve Islam egemenligi
altinda yasayan buttn diger Helenlestirilmis haklilar1 karanlik ¢caglardan da korudu ve
Bizansin 7 ve 8. Yuzyillarda Helenizm karsitligina kaymasindan etkilenmemelerini
sagladi. Suryanice konusan Hiristiyanlar, doktrinde ayri olmanin yani sira Arap
Fetihlerinin ardindan siyasal olarak da onlardan ayrilinca farkli bir kultdrel
dogrultuda gelismeye basladilar. Dindisi Yunan bilimi bu doénemde Suryanice
konusanlarca butiintyle 6ztimsenmis; batida Urfa ile Kinnastin’de, Kuzey
Mezopotamya’da Nusaybin ve Musul boyunca, Clindisabur’dan Bati iran’a kadar Dogu
Hiristiyanliginin Bereketli Hilalin her yanindaki buiytik merkezlerine iyice yerlesmisti.
Abbasilerin ilk dénemlerinde yasayan Yunan biliminde yetkin mtiderrislere bakarak
bolgenin her yanindaki Monofizit ve Nasturi cemaatleri arasinda ayni havanin hakim
oldugunu sdyleyebiliriz; buytk ve gelisen bir Nasturi manastirinin bulundugu
Bagdat’in gtiney kiyisindaki Deyr Kunna. Bu konuda iyi bir kanit olarak gdsterilebilir.
Buras1 10 yuzyilin baslarinda Bagdat’taki Aristoteles¢i okulu kuran Ebu Bisr Metta
ibn YGnus’un ders verdigi ve calismalarini yurtittigd merkezdi. Dinsel merkezlerin
yani sira Islam éncesi dénemlerin énemli diger sehirlerinde de Yunan bilim gelenegi
stirduriliiyordu; Guiney Irak’ta Firat yakinindaki Lahmilerin baskenti el-Hire buna
ornektir. Bu iki sehre, bakima Abbasi Yunanca-Arapca cevri hareketinin hayat
bulacagi Helenlesmis dlinyay: kucaklayan ve birbirinin karsi uclarinda yer alan iki
buytik Yunan bilim merkezini daha eklemek gerekir; kuzey Mezopotamya’da Urfa’nin
hemen glineydeki Harran ve Iran’in en kuzeydogu ucunda, Orta Asya kapilarindaki
Mervtir.(Gutas, 2003, 38, 48)

Islam Medeniyeti cercevesinde Siyaset ve Felsefe iliskisi ele alindiginda, Yunan
medeniyetininkinden farkli sekilde cereyan etmistir. Bunun acik bir sekilde dustince
ve epistemolojik alanda delili gérilmektedir. Yukarida isaret edildigi tizere diger Dinler
ve Insani sistemler gibi Islam da hakikat ve Insani dosdogru yola ulastiran yegane
rehber oldugu tUzerine iddiasi var. Vahiy inmesiyle Muslimanlar Kur’an-i Kerim’in
sahip olunmasindan sonra yeni bir duisiince, epistemolojik ve ontolojik sistemi
olusmustur. Felsefe 6éncesi, Arap-Islam medeniyetinde Beyan bilgi sistemi ve Irfan
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Ogreti sistemi olusmustur. Siyaset, bu iki distnce - bilgi sistemi arasindaki iliskisi,
daha sonra gerceklesmis Siyaset ve Felsefe iliskisini etkileyip sekillendirilecektir.

Islam Medeniyetinin sahip oldugu 6zgliin nitelikte basarida, siyaset ve felsefenin
énemli rolti vardir. Eger bu dogru ise Ipek Yolu tarihinde siyaset ve felsefe iligkisinin
yalnizca hangi sekilde cereyan ettigini algilamamaliyiz. Otesine giderek siyaset ve
felsefe aralarindaki iliski nedeni veya nedenleri idrak edilmeli. Bu iligskinin glicinti
idrak ederek, ozellikle felsefenin 6z olan akil, sorgulama gtctudur. Boylece bu guct
kullanarak sorunlarin, hatta medeniyetlerin catismasinda ortaya cikabilecek
sorunlarin (yapay veya gercek) Uistesinden gelebilelim.

[slam dtnyasinda Felsefi etkinligi, Yunan dtnyasinda oldugu gibi meydana
gelmemisti. Islam medeniyetinde Emevileri iktidardan uzaklastiran Abbasilerin
doneminde 6nemli sosyal kulttirel degisim meydana gelmistir. Halife El- Mansur ile
baslayan ceviri hareketi ile meydana gelmektedir. El ManstGr bu ceviri hareketi
sayesinde halifeligini mesrulastiran ideoloji insa edebildi. Ayni1 sekilde bu cevri
hareketi devam etmektedir, 6rnegi Halife el Mehdinin Aristoteles’in Tropika isimli
kitabinin Arapca’ya cevrilmesini emretti. Ceviri Nasturi patrigi I. Timotheos tarafindan
yapildi. Halife'nin Aristoteles’in o6zellikle bu kitabinin cevrilmesi istemesi son derece
sasirticidir. Cunkt Tropika okunmasi pek kolay bir kitap degildir. Yine de hic
stiphesiz kitap icerdigi konular ve bu konularin Islam toplumunun ihtiyaclariyla ilgisi
nedeniyle secilmisti. Tropika tartisma sanati Cedeli sistematik temelde oOgretmek
amaciyla yazilmis bir diyalektik kitabidir. Kitabin amaci insanlara tartismalarda genel
kabullere dayanarak bir tezi savunmalarini veya clrtitmelerini saglayacak bir yontem
gelistirmektedir. E1 Mansur’un evrensellik iddias1 olan emperyalist bir ideoloji yaratti.
Bu ideolojiye gore Allah’in takdiriyle yildizlarin Abbasi devletinin bélgede daha 6nce
hikiim strmus dinya imparatorluklarinin devami olmasini buyurmaktadir. Bu
ideolojinin gbze carpan ve daha eski bir gecmisi olan yani, Abbasilerin btttin
Mtusliman yurttaslar icin esit haklara ve imtiyazlara sahip bir toplum yaratma
iddiasidir. Bu Abbasileri iktidara getiren politikanin temel diregi oldu. Bu politikalarin
sonunda Abbasilerin iktidara gelisiyle birlikte din degistirenlerin sayisi cok artti.
Mansur Abbasi davasini daha ilerilere tasimak icin Zerdustcli imparatorluk
ideolojisini benimseyince Iranli muhalifler, bu kez iran ulusal dinlerinin Maniciler,
Bardesan taraftarlar1 ve Markioncular gibi sapkinlar ve dinden cikmislar yeniden
ortaya ciktilar. Bu gruplar Hiristiyan dahi Islama karsi yazilan savunma ve polemik
denemeleri coktur. Buna Muslimanlarin da cevap vermek gerekir. Muslimanlar da
yanit niteliginde reddiyeler yazdilar. (Gustas, 2002, 66-68)

Mehdi déneminde son derece giiclt ideolojik dismanlarla karsi karsiyaydi. Zendeka'ya
Manicilik buttin sapkin mezhepler kars:t mticadelenin 6nem kazanmasi nedeniyle, bu
mezheplerin temsil ettigi Pers canlandirmaligi, Abbasi yénetimde yer alan bircok Iran
kokenliye ideolojik olarak cekici gelmeleri, Mehdinin hepsini ciddiye almasina yol agti..
Boyle bir atmosferde, akil yurtitme ve tartisma sanatini 6gretecek Arapca bir
elkitabina duyulan ihtiya¢c cok aciktir. Mehdinin danigsmanlar1 herhalde yetkin
kisilerdi ki ona o6nerdikleri eser bu sanati baslatan eserden Tropika’dan baskasi
degildi. (Gustas, 2002, 72-74)

ibn Nedim el Fihrist adli eserinde Felsefe ve benzerleri gibi Eski Ilimlere ait kitaplarin
cogalma sebebinin zikretmistir. Ona gore bu sebeplerden biri de Halife Me’'mun’un
ruyasidir. O riyasinda Aristo’yu gortp iyilik gtizellik ne oldugu gibi bir takim sorular
sormustur. Halife Me’'mun eski ilimleri iceren kitaplarin getirilip terctime edilmesi
yolunda devletin blittin imkanlarini seferber etmistir. (Cabiri, 2001, 251)

Me’mun’a meshur rtiyasini gérduirten belirli tarihsel sartlar ve ortamlar vardir. Abbasi
Devleti'nin Sii kékenli muhalifleri, devlet tebdasinin buyldk kisminin Uzerinden
kuilttirel egemenlik kurmay: basarmislardir. Ornegi, Thvan-1 Safa risaleleri Arap Islam
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kultarintn icindeki irrasyonel Gnostik Batinilik derinlestirerek 6nce nefisleri sonra
bedenleri ele gecirmeyi hedefleyen genel Ismaili stratejisi cercevesinde
degerlendirmeliydi.(Cabiri,2001, 253)

Me’mun‘un muhaliflerine kars: yeni stratejisi iki boyutluydu. Birincisi; Sii hareketini
oyuna getirerek kamuoyuna acilmasini ve illegal o6rgltlerinin bizzat kendisinin su
Ustiine cikarmasini saglamak. fkincisi de; Sii Batini inanciyla daha gliclii mticadele
etmek. Bu nedenle Me’'mun, Sii davasina ve davetcilerine sefkat ve ilgi gdstermeye
baslamis, hatta hicri 201 yilinda veliahd: Siilerin sekizinci Imamlar1 olan Ali Riza b.
Musa Kazim b. el Cafer-i Sadik‘a devrettigini ilan etmistir. Bu hilafetin Abbasilerden
Alevilere devredilmesi demektir. Buna bagli olarak Me’'mun’un plani basarili olmustur.
Cunkti imam Ali Riza 6ldurtlmustiir. Me’'mun’un stratejilerinin ikinci sathasi ise onun
meshur rtyasiyla temellendirilen bu boyutta Aristo ve Yunan koékenli Evrensel aklin
yardimina basvurmak s6z konusuydu. Me'mun, Maniheist Gnostisizm ve Sii irfan
Ogretisiyle muicadele etmek icin Aristo’ya yonelmistir. Maniheist ve Gnostisizm ve Sii
irfancilig1 aslinda tek bir tabiata sahiptiler ve her ikisi de Stinni hilafet iddiasinda olan
Abbasilerin sahip olmadiklar1 bir silaha dayanarak siyasi muhalefet olusturmay:
hedefliyorlardi. Me’'mun’a gére Atil Akil kiliga ve onu Sii ve Maniheistizme tezlerine
kars1 cikarabilecek yegane silah onun ezeli rakibi olan Evrensel Akildi. Me’'mun
dénemi Abbasi Devleti bu Akil Arap Islam kiiltiirtine tayin etmek ve onunla dini makul
arasinda bir uzlasma tesis ederek Gnostik saldirilara cevap vermeye calismak zorunda
kalmistir. Oyle ki Henrich Becker’e gére Gnotistizm Islamla siyasi ve dini bir savas
icindeydi. Islam dini, bu savasta Yunan felsefesinden yardim almis ve Ortacag
Avrupasi'ndaki ekol cagi diinyasina benzer bir dini akil ilimler diinyas: olusturmaya
calismistir. Bu baglamda Aristo’nun kitaplar1 duyulan fiili ihtiyaclar tizerine terctime
edilmistir. (Cabiri,2001,255-258)

Gercek su ki Me’mun’un baslattig1 diizenli terctime faaliyetinden 6nce Aristo’nun Arap
Islam kulttra icindeki varlign oldukca sinirhidir ve birka¢ parca metinden ibarettir.
Onun eserlerinin terctime tarihine bakmak dahi, Atil Aklin Arap kultiirintin icinde
yaklasik ylzyil rakipsiz bicimde hareket etmistir. Bununla birlikte Aristo’nun Arap
Islam tarihine ilk giris tarihi olarak ¢ok gliclii bir kanaatle Huneyn ve oglu ishak’in
dénemini verebilmekteyiz. Onemli bir hususta Aristo'nun Arap Islam kultiirtine
girisinin asamali olarak gerceklesmis olmasidir. Bunun acik delili Kitabu’l Burhan
veya ikinci analitiklerinin ancak hicri dérdtiincti asirda Arapcaya cevrilmis olmasi ve
bu isi Ebu Bisr Metta b. Yunus’un Ustlenmis olmasidir.

Islam filozoflar1 diistince sistemlerinde siyaset ve felsefeyi iliskilendirerek hayatin
nihai amaci, nasil yasamaliyiz, en iyi yasam nedir gibi sorulara cevaplamaya
calismaktadir. flk Arap filozofu el-Kindi idi. Islam tarihindeki ‘Akil Devletin’ ilk filozofu
olarak goérebiliriz. Bu Devlet ‘Atil Akl ¢ saf dis1 birakmay1 éncelikli gérevleri arasinda
gortiyordu. Maniheist ve Sii hasimlarinin gnostik tezlerine Evrensel Akilla cevap
vermeye calisan bu Devlet, Me’'mun Mutasim ve Vasik’in devletiydi. Kindi bu tc¢
halifenin ¢agdasiydi. Kindi yasadigi dénemin ideolojik muicadelelerinin tam ortasinda
yer almis ve her zaman akil devleti ugruna carpigsmistir. Genelde Aristo'nun
gorUslerini esas aldig1 tabiat ilimleri ile ilgili bircok risaleye sahip olan Kindi, bunlarla
irfanci bilgi sistemine tamamen zit bir bilgi sisteminin temellerini atmis olmaktaydi.
Bu bilgi sistemi duyularla algilanandan akilla kavranan, somuttan soyuta dogru
gidiyor, manevi Sufi tecriibesine degil tabiat ve toplum tecriibelerine dayaniyordu. O
Aristo’nun akilla ilgili teorisini yeniden canlandirmasini ve yeni Pisagorcu tevillerinden
arindirmasini da kapsamistir. Boylece Hermetizm, Yeni Platoculuk ve diger gnostik
egilimlerinin ikame ettikleri ilahiyat alemindeki piramitsel siralamayi1 reddetmektedir.
(Cabiri,270). Gnostik distnceye sahip olanlar ilahi bilginin beseri bilgi ile bitisik
olduguna dair tezlerini bu siralamaya dayandirmaktadirlar. Kindi ise Allah’in yalniz
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basina bir oldugunu soyleyerek Allah’in disinda baska bir ilahi varligin olabilecegi
distncesini bastan reddetmistir. (Kaya, 2002, 50)

Farabi Kindi’den cok farkli siyasal sosyal ve dusunsel sartlarda yasamistir. Onun
doneminde hilafet devleti kurulan sayisiz devletcik ve prenslik ytzinden etkinligi
olmayan bir sembole déntismustir. Bu bagimsiz devletciklere 6rnek olarak: Samaniler
(Horasan), Buveyhiler(iran ve irak), Hamaniler (Haleb), Ahsidiler ve Fatimiler (Misir).
Kuciik devletciklere béliinen Arap Islam imparatorlugu, icerde buytik cekisme ve
dismanliklara sahne oluyordu. Ayilik ve itilaflar, zaman icinde merkezi devletin otorite
birligini ve sUrekliligini tamamen sarsmistir. Otorite birliginin ortadan kalkmasiyla
birlikte diistinsel ve toplumsal birlik ruhu da neredeyse tamamen kaybolmustur.

O Sokrates, Eflatun ve Aristoteles takip ederek erdem ve bilgi sayesinde erdemli yasam
ve toplum imkani ortaya koymaktadir. Ona gore insanin nihai amaci mutlu olmaktir.
Insan mutlu bir yasam ister. Insanin bunu ancak bilgi ve erdem sayesinde
gerceklestirebilecegini belirtti. Insan ihtiyaclarina tek basina karsilamayacag icin
toplumda yasamali. Bilgi ve erdem sayesinde mutlu olacak olan insan, erdemli
toplumda yasamasi gerekli. Dolayisiyla her sosyal-siyasal sistemi, nihai amaca
dogrultusunda kurulmali. Bu ylzden toplumun en ideal lideri Peygamberlerdir.
Peygamberlerden sonra Filozoflar gelir c¢unkt olanlar bilgiyi severek akla
odaklanmislardir. Bu glic sayesinde erdemli toplum insa eder ve yonetirler. Ancak bu
duruma tarihte pek az rastlanir. (Yasar Aydinli,2008,90)

Farabi gercektende Arap Muslimanlarin Aristosu’ydu. Ona godre mantik, akil
dtizeltecek insani akilla kavranan objeler noktasinda dusebilecegi hatalardan uzak
tutarak onu dogru yola ve hakka yonlendirecek kanunlari saglarken bu kanunlarinin
etkinlik alanlar1 sadece kendinizdeki hatalarin duzeltilmesi degil ayni zamanda
baskalarindaki hatalar1 tashih etmeyi ve baskalarinin da bizdeki hatalar1 dtizeltmesini
kapsar. (Farabi,2012, 2-5, 57) Doneminde yasanan diistnsel kaosa Aristo mantigiyla
son verebilecegini diisinmusttir. Bu noktadan hareketle mantigini sosyal fonksiyonun
yani toplumdaki duistinsel alisveris sirasindaki goérevini aciklayip nitelendirmeye
calismaktadir. O Reddiyeci, Cedelci ve sofistik Kelami sdylemi bir kenara koyarak
evrensel aklin séylemini yani Burhani sOylemi esas almis ve dusunsel birligi
yardimiyla saglamaya caligmistir. Boylece toplumsal birlik temin edilir. Ona gore
yasadigi dénemdeki toplumsal ve dustnsel parcalanmanin ardinda irfanci Ogretiyle
atil akil yatmaktadir. O Kitab-el Burhan mantik ilmine israrli ve gtcla bir sekilde
yeniden kazandirarak bu ikisini asarak evrensel aklin séylemine ulasmaya calismistir.
Insan akli kendi kendine yeterlidir. Farabi felsefik manzumesinde mantikli ontolojiyi,
tabiatla tabiat 6tesini irtibatlandirarak evrenin birligini ve parcalarinin irtibatlarini ve
yapisinin  guzelligini  vurgulamaktadir. Varliklarin kendi i¢c baglantilarina
siralamalarina ve zincirlemelerine riayet etmede bu kapsamli bilgi, toplumsal birligi de
saglayacak yeterliliktedir. Hatta bu bilgi vasitasiyla Farabinin tasavvur ettigi erdemli
toplumu kurmakta mimktndur.

Sonug itibariyle Evrensel Felsefi Aklin Arap Islam kiiltiiri icinde gérevlendirmesi hic
kolay olmamistir. Ctinkti bu kultir bundan o6nce birbirlerine zit iki bilgi sistemi
tarafindan paylasilmistir. Bir yanda Beyani bilgi sistemi ve ona sahiplenen SUnni
ideoloji, diger yanda Irfan égretisi ve onu temel alan Sii ideolojisi. Hatirlanacak tizere
blitiin dini ve sistematik diistince akimlari, Iyi'yi, insan icin iyi olanin ne oldugu, iyi
hayati ne oldugu, nasil elde edilecegi, nasil yasanmasi gerektigine dair sorular
sorulmakta ve cevaplarina da sahip olduklarini iddia etmektedirler. Beyani sistemi ve
[rfan 6gretisi de bu sorularin cevaplarini, Allah’a, Allah’in kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’e
dayanarak sahip olduklarini iddia etmektedir. Dolayisiyla Felsefi Akil 6ncesi, Arap
[slam medeniyetinde mevcut olan Beyani sistemi ve Irfan 6gretisi bir cesit muicadele
icindeydi. Felsefi Akil-Burhani bilgi sisteminin Arap Islam kultirt icerisinde 6zti ve
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gelismesi itibariyle mevcut iki zit bilgi sisteminin catismasindan etkilenmesi
kacinilmazdir.(Cabiri,2001,286) Boylece Felsefe, Arap Islam medeniyetinde Siyasete
yardim etmek tUzere gorevlendirilmistir. Clinkd Siyasal Egemenlik icin Kulttrel
Egemenlik olmazsa olmazdir. Liderlerin tarihte cogu zaman filozoflara ve dustnurlere
muhtac olduklari, onlardan yardim istedikleri gértilmusttr. Peki, Nedeni nedir?
Liderler guclti ordulariyla bir topraklar fethederler fakat ayni yolundan insanlarin
kalbi fethedemezler. Insanlarin bedenleri tlizerine askeri glic ile kontrol saglanabilir
fakat kalpleri ayni glic ile kontrol edilemez. Kalbi fethedilmeyen insan ise kolay kolay
itaat etmez. O hiikimdarin mesrutiyeti tanimaz.

Gunumuiz OrtaAsya, Ortadogu, Onasya cografyasinda bireysel ve toplumsal kimlik
krizi, yonetim ve ekonomik kriz, kulttirel kriz’den savasa kadar giden bir stlirec
mevcuttur. Felsefe ve Siyasetin ele alinmasinin 6énemi butittin felsefi, siyasal ve dini
sistematik diistince akimlari, lyiyi, insan icin iyi olanin ne oldugu, iyi hayatin ne
oldugu ‘hem birey hem de toplumsal’, nasil elde edilecegi, nasil yasanmas1 gerektigine
dair sorular sorulmakta ve cevaplarina da sahip olduklarini iddia etmelerindendir.
Konu hem epistemoloji hem de ontoloji ile ilgilidir ki bilgilerimiz ve eylemlerimizin
referans temelli tartisma ve catisma konusu olmustur. Iyi hayatin ne oldugu
baglamindaki bilgimizin temeli doxa/kani veya hakikat/dogru bilgi Uzerine mi
dayanmali? Nasil yasanmas: gerektigi ile ilgili gerceklestirmek Utzere eylemlerimizin
hareket noktasi Politik olani ve Ahlaki olani arasinda ayrim yaparak mi1 yoksa politik
olani, Ahlaki olandan ayirmadan bir birlik — btittinltik icinde mi degerlendirilmeli? Bu
sorular karsisinda Insan felsefesi korucusu olan Sokrates “tek bir sey bildigini o da
hicbir sey bilmedigini” sdylemektedir. Bu ise kendini bildigi anlamina gelmektedir.
Yani bu sorulara dogru cevaplar verebilmek icin 6nce insan kendini bilmeli. Kendini
bilmek dogru/hakikate giden ilk buiytik adimdair.

Kendini bilmek, insanin kendisiyle birlik olmasidir. insan diisiinme ve eylemlerinde
birlik saglayarak kendiliginden hakikati gerceklestirmis olur. Bu nedenle insan igin
Ahlaki olan ve Politik olan birlik icinde olmali, birbirleriyle celiskiye diismemeli. Onlar
butiindiir. Insanin kendisiyle diyaloga girerek celiskisiz yasayabilmesi, baska
insanlarla tutarli sekilde yasabilmesi glicii elde etmesidir. Demek ki kendisiyle iyi,
celigkisiz bir sekilde yasayabilen kimse, baska kimseler ile iyi, celigkisiz sekilde
yasayabilecek insandir. Bu savassiz ve bariscil bir diinyaya giden yoldur.
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