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Abstract

The development of the Sufis' approach to tawhid began with the classical Islamic approach, to ultimately
reaching the point of sensing and perceiving the Oneness of God beyond reason, with the heart and
conscience. Such a perception peaked with the concept of wahdat al-wujud —'Oneness of Being' or 'Unity of
Existence. Emphasis is drawn, in this paper, to the special attention that Sufism devotes to tawhid, and an
examination of discussions of Divine unity is undertaken using textual analysis.. It can be argued that that
which leads Sufis to such an understanding and quest is their declaration of and desire for deeper
comprehension concerning God's being above having any imperfections or deficiencies (tanzih), His unity
with regard to wujud, His being the only one worthy of worship, and His being the only Doer. This transition
in Sufi thought from rational tawhid to intuitive tawhid is thus elucidated.
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Ozet

Tevhid anlayisi, Islamiyetin en temel meselesini tegkil etmektedir. Allah’in bir ve tek olusu, Akaid ve Kelam
gibi ilim dallarinin konusu olsa da aslinda o tasavvufun da en temel konularindan birisidir. Stfilerin asirlar
stiren tevhid anlayisi stireci, klasik Islami anlayisla baslamis, Allah’in vahdaniyetini aklin &tesinde kalb ve
vicdan ile duyup zevketmeye kadar gitmistir ki bu durum,“Vahdet-i Viicad” anlayis: ile doruga ulasmaistir.
Elbette her safi, bu viicad birligi anlayisina sahip olmamakla birlikte boyle bir zorunluluktan bahsetmek de
dogru degildir. Makalede, tasavvufun tevhide yaptigi vurguya dikkat cekilip konu hakkinda soOylenenler
lizerinden analizler yapilmakta, hakiki tevhide ermek arzusunda olan sufilerin, bu konuda farkli metotlar
denemekten geri durmadiklari nazara verilmektedir. Onlar1 boyle bir anlayis ve arayisa sevkeden sebep,
onlarin “tenzih” anlayis: ve Allah’in tek “Ma’bud” ve tek “Fail” olusu yaninda “Vicad” itibariyla da tek olusu
ve bunu idrak cabasi olmustur denebilir. Makalede, stfi distincede akli tevhidden zevki tevhide gecisteki
bu surec degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Vahdaniyet, Vlicid, Tenzih, Ctineyd.

1Yrd. Dog. Dr. Mehmet Yavuz Seker, Mustafa Kemal Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali.
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Giris
Bir hal ilmi olan ve daha ziyade “amel’e vurgu yapiyor goztiken tasavvufun tabiatinda
aslinda “tevhid” ve bunun sarsilmaz bir temele oturtulmas: da vardir. Hatta safi
yolculugun bitiminde “mutisahede”, “vuslat” veya “fena” gibi kavramlar oldugu nazari
itibara alindiginda, amelin, inanci nasil destekleyip ona hizmet ettigi net bir sekilde
anlasilabilecektir.

Serrac (v. 378/988))in Luma’si, Kelabazi (v. 380/980)nin Taarrufu, Kuseyri (v.
465/1072)’nin Risale’si ve Hucviri (v. 470/1077)nin Kesfi’l-Mahcab’u gibi, tasavvufa
birinci derecede kaynaklik eden eserlere bakildiginda amele ait hususlarin yaninda
“Tevhid”, “Ma’rifet” ve “Yakin” gibi basliklarla ayr1 boéltimler acilip bu konularin
derinlemesine ele alinmasi da, tasavvufun gayesi adina ciddi fikir vermektedir.

Zaten tasavvufun en muhim simalarinin, Allah’in varligi ve birligi hakkindaki s6z ve
yaklasimlarindaki televviin ve derinlik de, ayni mevzua dikkatlerin cekilmesi adina
yeterli gozikmektedir.

Bu makalede, tasavvufi acidan tevhid konusu ana hatlariyla ele alinip stfi diistincede
akli tevhidden zevki tevhide gecisteki stire¢c degerlendirilecektir.

Kavramsal Cerceve

Tevhid en genis manada “varlik aleminde aym kanunlarin ytrarltk ve islerlikte
olmasi1”? seklinde tanimlanmis ise de o dini terminolojide “Allah’in bir olup ortaginin
olmayisi, vahdaniyet sahibi olusu, tek olusu”? seklinde tarif edilmistir.

Vahid kelimesiyle alakali Tacu’l-Aras’da su bilgiler vardir: “Vahid, misli ve benzeri
olmayan, zati itibariyla tek.” “Parcalanmayi kabul etmeyen, bolinmeyen, ikincisi
olmayan bir. Misli ve benzeri olmayan Allah. Ibnti1-Esir séyle demistir: “Vahid,
Allahin esmasindan olup “Ferd” demektir ki o da “tekligi hicbir zaman zail olmayan,
kendisiyle beraber bir digerinin olmadig: zat.” manasindadir.”#

Allah1in Vahid olusu “Kendisini vasfederken hakkinda vad’ ve ref’ sahih olmayan
varlik” seklinde de ifade edilmistir.> O 6yle Tek’tir ki O’na bir sey eklemek ve O’ndan
bir sey tutup almak muhaldir. Halbuki insana “vahid insan” denildiginde durum aym
degildir. Zira elsiz ayaksiz birine de “insan” diye hitap edilir. Cenab-1 Hakk,
Ehadiyyt’z-zat'tir. Ehl-i tahkik vahid kelimesini “Zat itibariyla hi¢cbir bélinme ve
parcalanmayi, zatinda ve sifatlarinda hicbir benzerligi ve fiil ve sanatinda kendisiyle
beraber hicbir ortagi kabul etmeyen bir.”® olarak tanimlamislardir.

Tevhid inanci Islam’n tam merkezinde bulunmanin yaninda, diger inanc esaslarina da
kaynaklik etmektedir. Abdulkerim el-Kuseyri (v. 376/986) tevhid bahsini actiginda ilk

2 Yasar Nuri Oztirk soéyle demektedir: “Zerrede ve kiirede, bireyde ve toplumda, Yaratan'da ve
yaratilanda ayni kanunlarin yururlik ve islerlikte olmasi... Bu prensibin bir uzantisi olarak
Islam, hayat-6ltim, diinya, ahiret, fert-toplum, devlet-fert, canli-cansiz vs. ikiligi kabul etmez.
Bunlarin hepsi bir tek elden, fitrat elinden diizenleme goren ve ayni Ol¢tilerin hikmu altinda
bulunan canli ve ahenkli bir btitlin arzederler ki, bu buttine varlik veya vicut diyoruz.” (Yasar
Nuri Oztirk “Tevhit Kavrami ve bu Kavramin Boyutlar.” (Istanbul: M. U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, I/5-6, 1987-1988), s. 277.

3 Ebu’l-Fazl Muhammed ibn Miikerrem, Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, I-XV, (Beyrut: Daru Ihyai’t-
Tuarasil-Arabi, 1997), “tevhid” mad; ; Murtaza ez-Zebidi, Tacti’l-‘arGs min cevahiri’l-kamaus, I-X,
(Beyrut: Daru Thyait-T{irasil-Arabi, 1967), “tevhid” mad.

4 Zebidi, Tacii’l-‘aris, “tevhid” mad.

5 Abdulkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriye fi Ilmi’t-Tasavvuf, thk. Muhammed Inaye,
Muhammed el-Iskenderani, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2005), s. 279.

6 Kuseyri, Risdle, s. 279.
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olarak “Hepinizin Illahi tek Ilah’tir.”” ayetini zikretmektedir. Gercekten de Kur’an,
bircok ayetiyle bu hususa dikkatleri cekmektedir. O bazen “De ki Allah birdir.”8 ve
“Allah, kendisinden baska ilah olmayan Hayy ve Kayyum’dur.™ gibi ayetlerle Allah’in
vahdaniyetini direkt olarak ifade ederken, bazen de vahdaniyete ters inanclar1i “Hig
Allah’la beraber baska tanrt mi olur?”10 ve “Siz ellerinizle yonttugunuz bu heykellere mi
tapiyorsunuz?”!! Uslubuyla ayiplamaktadir. Kur’an, “Allah, Meryem oglu Isa’dir”
diyenler hi¢c stiphesiz kafir olmuslardir.”'?2 ve “Allah, tictin tiglinctistidiir.” diyenler de
kafir oldular.”3 diyerek de tevhide uymayan gortsleri acikca reddetmektedir.

Ebu Hureyre (ra)’den rivayet edilen su hadis, konuyla dogrudan alakali olmasi ve
tevhidin Hakk katindaki degerini anlatmasi bakimindan énemlidir:

“Sizden o6nceki timmetler icerisinde bir adam vardi. Tevhidi disinda ise yarar hicbir
ameli yoktu. Birgiin ailesini toplayip “Oldtigiim zaman ben yakin, kemiklerimi havanda
ddéverek toz haline getirin. Sonra riizgarlt bir giinde bu tozun yaristni karaya, yarisint
denize savurun.” diye vasiyet etti. Adam dliince vasiyeti yerine getirildi. Azamet ve celal
sahibi Allah riizgara “Dagittigin tozu topla!” buyurdu. Riizgar tozu toplayip Allah’in
huzuruna getirdi. Allah adama “Nigin béyle yaptin?” diye sordu. Adam “Senden haya
ettigim icin.” diye cevap verince Allah onu magfiret etti.”14

Kur’an ve hadislerin 1siginda sekillenen ve her Muslimanin sahip oldugu, Allah’in
varligini ve birligini ifade eden tevhid inanci, Ebu’l-Ala Afifi (v. 1386/1966)nin
deyimiyle bazi muslimanlar: tatmin etmemistir. Bunun bir neticesi olarak da bu
insanlar tevhid inancini yeni bir anlayisla anlamaya calismislar, en azindan bir
taraftan kulttrlerinin, bir taraftan da ruhi tecrtibelerinin yardimiyla tevhide yeni bir
boyut getirmek istemislerdir.!> Gercekten de sufiler her hususta oldugu gibi tevhid
hakkinda da akillariyla idrak ettikleri bilgiyi vicdanlariyla da sezip hissetmeyi
denemisler, akli bilgiyi zevki bilgi ile de teyit ve test etmek istemislerdir. Bunun tabii
bir sonucu olarak da tevhid hususunda soyut kavramlar gelistirmek durumunda
kalmislardir. Ornegin Muhammed ibn Musa Vasiti (v. 320/932) “Tevhid ctimlesi
hakkinda, Allaht tazim, tecrid ve tevhid adina beyanin isaret ettigi veya dilin
kapsadigi hersey problemlidir. Tevhidin hakikat1 ise bunlarin 6tesinde bir seydir.”16
demistir. Su iki yaklasim da Ebu Bekir Sibli (v. 334/945)%ye aittir: “Tevhide bir sekil ve
stret veren, tevhidin kokusunu bile koklamamistir.”!7 “Tevhidi lafizlarla anlatan
mulhid olur. Onu isaretle anlatmaya kalkisan Allah ikilemis olur. Bu konuda sz
soylemekten kacinan cahildir. Ona erdigini zanneden hicbir seye ermemistir. Onu ima
eden putperest olur. Onun hakkinda konusan gafildir. Ona yakin oldugunu sanan
uzaktir. Onu buldugunu sanip vecde kalkisan onu kaybeder. Onu fikir olarak tam
manasiyla anladiginizi zannettiginizde, bu dustinceler sizin uydurduklariniz, sadece

7 Bakara, 2/163.

8 fhlas, 112/1.

9 Bakara, 2/255.

10 Neml, 27/64.

11 Saffat, 37/ 95.

12 Maide, 5/72.

13 Maide, 5/73.

14 Buhari, Enbiya, 54; Muslim, Tevbe, 4; Ahmed ibn Hanbel, el-Mtisned, srh. Hamza Ahmed ez-
Zeyn, I-XX, (Kahire: Darti’l-Hadis, 1995), 1I/398.

15 Ebu’l Ala Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal,
(istanbul: Iz Yayincilik, 2009), s. 143

16 Ebu Bekr Muhammed el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. Dr. Abdulhalim
Mahmud, Abdtilbaki Stirtr, (Kahire: Daru fhyail-Kitiibil-Arabiyye,1960), s. 135.

17 Kuseyri, Risale, s. 587.
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size ait ve sizin gibi muhdes, sonradan olma seylerdir.”1® Ali ibn Osman Cullabi
Huecviri tevhidin, Hakk’tan kula gelen esrar oldugunu, s6z kaliplarina déktltup yaldizli
ibarelerle stslenemeyecegini sdylemistir.19 Ibnitil-Arabi (v. 638/1240) de tevhidin
tecridinden soyle bahsetmistir: “Allah ve kullar1 arasinda, inayetten baska nispet,
huktmlerden baska sebep, ezelden baska vakit yoktur. Bu séztin guzelligine, Allah’in
boyle bilinmesinin mtikemmelligine ve bu mtisdhedenin ne kadar mukaddes olduguna
bak.”20

Onde gelen mutasavviflar tarafindan ortaya konan bu yaklasim ve tespitler, tevhidin
aklin yaninda hatta 6tesinde zevken de idrak edilmesi adina sdylenmis sézler olmalari
bakimindan dikkat cekicidirler.

Tevhid Kategorileri

Tevhid, tasavvufi bir terim olarak ele alinip kategorize edildigi gibi, onu yasayanlarin
durumu g6z 6ntnde bulundurularak da farkli tasniflere tabi tutulmustur. Hatta
konuya Cenab-1 Hakk tarafinda da bakilip tevhid siniflamasi yapilmistir. Tevhidin bu
tair kategorilere tabi tutulmasi, onun, aklin yaninda kalben de idrak edilip
zevkedilmesi diyebilecegimiz bir tasnifini de mimkin kilmaktadir.

1. Bir kavram olarak tevhid, “Allah birdir, tektir.” seklinde, Allah’in butln isim ve
sifatlariyla beraber bir ve tek olmasi, hicbir eksiklik ve kusurunun bulunmamasi
manasindadir. Bir baska deyisle tevhid, Cenab-1 Hakk’in zati1 hakkinda herhangi bir
taksimatin yapilamayacagina, yine O’nun zati ve sifatlar1 hakkinda hicbir benzetmede
bulunulamayacagina, O’nun fiil ve icraatlarinda hicbir ortaginin olamayacagina dair
inanc¢ olmaktadir.2! Yani Allah 6yle birdir ki O’'nun ne zatinda, ne sifatlarinda ve ne de
yaratmasinda herhangi bir ikircikli durum s6z konusudur. O zatinda bir oldugu gibi,
fiillerinde de tektir, herhangi bir yardimci ve ortag yoktur. Butiin bu sdéylenenler
tevhid-i zati, tevhid-i sifati ve tevhid-i fi'li?? seklinde de ifade edilmistir.

2. Insanlarin konumlarina gére tevhid tge ayrilir:

a. Avamin tevhidi: Saglam ve hakiki bir tasdikin bulunmamasi
sebebiyle kisinin korku ve Gimit cekismesine temaytil ederek her
tarla sekil, benzerlik, denklik ve zidlik cekismesini tizerinde
gerceklestirdigi tevhiddir. Gercek tasdigin bulundugu zat, korku ve
Umit cekismesine meyletmez.

b. Hakikat ehlinin tevhidi: Hakk’in delil ve sahitlerini ikame ederek
zahirde ve batinda emir ve nehiy cizgisini koruyarak, sebepleri
gormeden Hakk’in birligini kabul etmektir.

18 Kuseyri, Risale, s. 281; Ebu Nasr, es-Serrac et-Tasi, El-Ltima’, thk. Abdtlhalim Mahmud,
Abdulbaki Surar, Misir: Daru’l-Katubi’l Hadis, 1960), s. 50. Tasi, Sibli'nin bu yorumunu
aktardiktan sonra, ayni yerde bu ctmle ile “Kadim olan Allahn muhdes olan, sonradan
yaratilmis olan diger varliklardan net bir sekilde ayirmak ve mahlikat icin Allah’ zikretmek,
vasfetmek ve sifatlarla anlamaya calismaktan baska O’nu bilmeye yol yoktur” denmek
istendigini ifade etmistir.

19 Ali ibn Osman el- Cullabi el-Hucviri, Kesfii’l-Mahctib, (Beyrut: Daru’n-Nahdatil-Arabiyye,
1980), s. 522.

20 Muhyiddin ibna’l- Arabi, el-Fttuhati’l- Mekkiyye, I-IV, (Kahire: Mektebetl’s-Sekafeti’d-
Diniyye, ts), I/119.

21 Kuseyri, Risdle, s. 279.

22 Mevlut Ozler, Islam Diistincesinde Tevhid, (Erzurum: Ekev Kulttir Egitim Vakfi Yaymevi,
1994), s. 23.
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c. Havassin tevhidi: Kulun, Allah ile kaim oldugunu her an bilmesi,
Hakk’in tasarrufuyla kudret ahkaminin cari bulundugunu
kavramasi, tevhid deryasinda nefsinden fani olmasidir.23

2. Cenab-1 Hakk ile halkin mtinasebeti acisindan da tevhid tice ayrilmaktadir:

a. Hakk’in Hakk’ tevhidi: Allah’in, kendisinin bir oldugunu bilmesi ve bunu
kullarina haber vermesidir.

b. Hakk’in halk: tevhidi: Allah’in “kul muvahhiddir” diye htikmedip, kulunda tek
Allah inancini yaratmasidir.

¢. Halkin Hakk” tevhidi: Kulun, Allah’in bir oldugunu bilmesi, O’nun
vahdaniyetine kesin olarak inanip bunu ilan etmesidir.24

Sibli tevhid hakkinda konusurken onun hakikatte Muvahhad’in sifati, gértintt
itibariyla ise muvahhid’in stisti ve zineti oldugunu sdylemistir.25 Burada Muvahhad,
tevhid olunan, bir oldugu ikrar edilen Allah, muvahhid ise tevhid eden, Allah’in
birligine inanan insan olmaktadir. Sufilerin bu taksiminin Sibli'nin bu séztinden
cikmis olma ihtimali yiksek gérinmektedir.

Goraldugtu Uzere tevhid bahsi, imani acidan oldugu gibi, nazari olarak da erken
donemden itibaren tUzerinde titizlikle durulan konulardan birisi olmustur. Sufiler
tevhid hakkinda 6ylesine cok durmuslardir ki onu itikadi bir anlayisin 6tesine tasiyip
felsefik manada yorumlamislardir. Bir baska deyisle sufiler, hemen her konuda oldugu
gibi tevhid hakkinda da iginde bulunduklari hale goére tevhid yaklasimlarinda
bulunmuslar, bu da ister istemez tevhidin degisik yonleriyle ele alinmasini zaruri
kilmastir.

Strec icerisinde degisik kaliplara giren tevhid anlayisi, aklin algilayabilecegi cercevede
kalmakla birlikte onun 6tesine gecmis ve onun, kalb ile de idrak edilebilirligi tizerinde
durulmustur. Bu da tevhidi, akli ve kalbi/zevki olarak iki kategoride ele almayi
zorunlu kilmistir.

1. Akli Tevhid
Bu tevhid cesidinde su iki tevhid kalib1 ortaya cikmistir:

a. Lailahe illallah: Allah, aklin tasavvur ettigi her trlt stret ve sekilden mutlak
manada muinezzeh ve uzak yegane yaraticidir.

b. La faile illallah: Gercekte Allah’tan baska fail, yapici, irade edici ve kudreti
yetici yoktur.26

Bu tevhid kaliplar1 Muslimanlarin hepsi tarafindan kabul edilmenin yaninda ilk
donem stfilerinde de tevhidin kendisi ve agiklamasi olarak hisnt kabul gérmustur.
Bu yaklasimlar: destekleyen yorumlardan bazilar: sunlardir:

ZunnUn-u Misri (v. 245/860)ye gore tevhid “Senin Allah’in kudretini herhangi bir
karisma olmaksizin esyada oldugunu, varhg illetsiz yapip yarattigini, esyanin var
olusunun illet ve sebebinin sadece Allah oldugunu ve nefsinde tasavvur etigin ne
varsa, Allah’in ondan baska oldugunu bilmendir.”27

23 Serrac, Liima’, s. 50, 51.

24 Kuseyri, Risdle, s. 279; Hucviri, Kesfii'l-Mahcub, s. 519; Zekeriyya ibn Muhammed el-Ensari,
Netdiciil-Efkari’l-Kudsiyye, 1-1V, (Beyrut: Daru’l-Kiittibil-Ilmiyye, 2000), IV/73, 74.

25 Kuseyri, Risdle, s. 280.

26 Afifi, Tasavvuf, s. 144.

27 Kuseyri, Risdle, s. 279; Serrac, Liima’, s. 49.
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Zunnan bu yaklasimiyla ehli stinnet itikadinda 6énem arzeden hususlara dikkatleri
cekmektedir. Bunlarin ilki, Allah’in esyay: kudretiyle yaratmasi ve fakat ayni zamanda
zaman ve mekandan da munezzeh bulunmasidir. Cenab-1 Hakk var ettigi esyay:
kudreti, ilmi ve iradesiyle yaratir fakat kendisi yarattig1 seylere hulal etmez. Onlarda O
yoktur. Ikincisi, esyanin var olmasinda Allah’in murad ve kudretinin disinda herhangi
bir baska etkenin olmamasidir. Uclincii ve son husus da “muhalefetiin li'l-havadis”
denilen Allah’in yarattigi hicbir seye benzememesidir ki bu O’nun zati sifatlarindan
birisidir. Kur’an “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”?8 diyerek bu mevzuu ifade
etmektedir.

Muhammed Ali ibn Ibrahim Husri (v. 371/981) “Bizim tevhid hakkindaki usuliimiiz
bes sey Uzerinedir.” deyip bunlari “hadesi ref etmek, kidemi ifrat etmek, kardesleri
terketmek, vatandan ayrilmak ve bilineni de bilinmeyeni de unutmak.” seklinde ifade
etmistir.2°

Bu bes esasi su sekilde aciklamak mimkindTr:

a. Hadesi ref’ etmek: muhdes olan; sonradan varlik sahasina ¢ikanlarin, Allah’in
vahdaniyeti ile birlikte bulunmasini reddetmek, Allah’in zat1 hakkinda
sonradan var olmayla alakali btittin s6z ve yaklasimlar: imkansiz gérmektir.
Bunlari cagristiran btittin diistince ve fikirler batildir, muhaldir.

b. Kidemi ifrat etmek: Allah’in kadim ve ezeli olusu hakkinda tam ve kesin bir
itikada sahip olmak, O’nun ebedi olduguna; varliginin surekliligine seksiz
sUphesiz inanmaktir.

c. Kardesleri terketmek: halkla birlikte olmaktan uzaklasip Hakk’la beraberlige
yonelmektir. Ctinkti halkla beraber olunca Allah’tan baska seyler de
konusulur, kalb onlarla da mesgul olur. Boyle olunca da muvahhidin
gonlinun derinliklerinde, onun Hakk’a ulasmasina mani perdeler meydana
gelir. Bu ise o kisi icin bir afettir. Tevhidde btittin himmeti Allah icin cemedip
toplamak esastir. Masiva hakkinda konusup rahatlamak, himmetin
daginikligina isarettir.

d. Vatandan ayrilmak: nefsin alistig1, insan tabiatinin hoslandigi, génltin rahat
ettigi her yerden uzaklasmaktir. Allah disinda herseyden uzak kalmaktir.

e. Bilineni de bilinmeyeni de unutmak: Allah hakkinda bilginin 6tesine ytlikselip
vahdaniyeti O0ylece zevketmektir. Zira halkin bilgisi “ne zaman?” veya “nasil?”
gibi sorularla sinirlidir. Besere ait her ttirlti tasarruf asilmadikca tevhid
hakkinda sihhatli bir bilgiye ulasmak mimktin degildir.3°

Ebubekir Muhammed ibn Ishak Kelabazi tevhidi yedi esasta incelemistir: “Ezeli olani
sonradan olandan ayirmak, kadim ve ezeli olani sonradan olan tarafindan idrak edilir
olmaktan beri tutmak, Hakk ile halkin vasiflarini esit tutmamak, Allah’tan illeti
kaldirmak, mahluktan ortaya cikan fiillerin Ytice Allah1 degistirmeyecegini bilmek,
dustunur ve temyiz eder olmaktan Cenab-1 Hakkr beri tutmak, O kiyas yapmaktan
munezzehtir demek.”3!

Kelabazi'ye gore Allah, insan idrakini askin bir sekilde ezeli ve ebedidir. O ezeli ve
ebedi olusta tektir. O butin yarattiklarindan tamamen farklidir. Allah bir seyi
yaratirken diistinUr, tasinir, mukayese eder olmaktan veya bir sebep ve illete binaen
bir seyi yaratmaktan beri ve ylcedir.

28 Sara, 42/11.

29 Kuseyri, Risdle, s. 280.

30 Hucviri, Kesfii’l-Mahctib, s. 523.
31 Kelabazi, Taarruf, s. 103.
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Imam Kuseyri, Risale’sinin ilk konusunu itikata ayirmis, sifilerin tevhide dair inanc
ve yaklasimlarini zikretmistir. Kuseyri farkli yorumlara yer verdikten sonra bir fasil
acip genel yaklasimi sdyle dile getirmistir:

“Hakk Teala, Mevcud, Kadim, Vahid, Hakim, Kadir, Alim, Kahir, Rahim, Murid, Semi’,
Kerim, Refi, Mutekellim, Basir, Mutekebbir, Kadir, Hay, Ehad, Baki ve Samed’dir. O
ilmi ile Alim, kudretiyle Kadir, iradesiyle Mtrid, isitici sifatiyla Semi’, gérme sifatiyla
Basir, kelam sifatiyla Mttekellim, hayat sifatiyla Hay ve sonsuz sifatiyla Baki’dir.
Onun iki eli vardir. Bunlar kendileriyle hususi surette diledigi seyi yarattigl
sifatlaridir. O’'nun Vech-i cemili vardir. Zati sifatlar1 zatina mahsustur. Sifatlari zatinin
ayni olmadig gibi gayri da degildir. Bilakis onlar, O’'nun ezeli ve sermedi sifatlaridir. O
zatiyla Ehad’dir. Masndattan hicbir seye benzemedigi gibi mahlakattan hicbir sey de
O’na benzemez. Cisim, cevher ve araz degildir. Sifatlar1 da araz degildir. Vehimlerde
mutasavver degildir. Akillar O’nu tasavvur edemez. Cihet ve mekandan muinezzehtir.
Zaman O’nu baglamaz. Tavsifinde ziyadelik ve noksanlik caiz degildir. Heyet ve
keyfiyyet O’'na mahsus degildir. Had ve nihayet O’nu sinirlayamaz. Sonradan var olan
O’nun yerine gecemez. Hicbir sey O’nu harekete zorlayamaz. O’'nun hakkinda renk ve
kevn dustinmek caiz degildir. Hicbir sey O’na yardimci olamaz. Hicbir sey O’nun
kudretinin disinda degildir. Hicbir varlik htikmuntn disinda kalamaz. Hicbir sey
O’nun ilmi disinda degildir. O’nun icin “nerede?”, “ni¢cin?” ve “nasil?” diye sorulamaz.
Varliginin baslangict yoktur ki “ne zaman?” diye sorulabilsin. Bekasinin nihayeti
yoktur ki “6mrui bitti” denilebilsin. Fiillerinin illeti yoktur ki “nicin yapt1?” denilsin.
Benzerlerinden ayirt edilebilecegi bir cinsi olmadigi icin, mahiyetinden sorulamaz.
Karsisinda goértilmedigi gibi, esyayr da géztiyle gormez. O dokunmadan ve karismadan
yaratir. En glizel isimler, en yuksek sifatlar O’'nundur. Diledigini yapar ve kullari
O’nun hukmune boyun eger. Saltanatinda diledigi sey cereyan eder. Kazasinin
gerekmedigi hicbir sey, mulkliinde ortaya cikmaz. Hadisattan hicbir sey yoktur ki,
kendiliginden olmay: istemis olsun. Olmas:i caizken varlik kazanmayan hicbir sey
yoktur ki, kendi iradesiyle olmamay:1 isteyebilsin. Kullarinin, hayir ve ser butiin
amellerini yaratir. Ktictik buytik alemdeki asar ve a’yanin Mubdi’idir. Uzerine vacip
olmadigr halde insanlara peygamberler gondermistir. Peygamberlerin 6grettigi tarzda,
hicbir insanin itiraz ve rahatsizlik gdsteremeyecegi yolla, canlilar kendisine ibadet
ederler. Peygamberimizi (sas) zahir mucizeler ve tenkit edilemez ayetlerle teyit etmistir.
Bu ayetlerle yakin ve inkar yolunu ortaya cikarmistir.”32

Kuseyri'nin cagdasi Hucvirl de tevhid konusunu islerken Kuseyri ile hemen hemen
ayni sozleri sarfetmistir:

“Kul, Hakk’a soOyle inanmalidir: Hakk Vahid’dir, zatinda terkip ve tefrika yoktur.
Vahdaniyeti, kendisine say: ilave edildiginde iki olan sayisal birlik degildir. Yonlerle
mahdut olmadigi gibi, bir mekani da yoktur. Cevhere muhtac araz da degildir.
Cevherlere benzeyen cevher de degildir. Hareket ve stkin gerektiren madde de
degildir. Bedene muhtac ruh degildir. Uzuvlara muhtac cisim degildir. Esyaya
benzemediginden ona hulidl de etmez. Higbir seyle ittisali yoktur. Yoksa esya O’nun bir
parcast olurdu. Her noksanliktan ve ayiptan muinezzehtir. Hic¢bir benzeri yoktur.
Dogmamistir; yoksa kendisini doguran bir ash olurdu. Zatinda ve sifatlarinda degisim
yoktur. Muminlerin ve kendisinin kendisini vasfettigi kemal sifatlarla muttasiftir.
Kafirlerin kendisini vasfettigi noksan sifatlardan munezzehtir. Hay, Alim, Rahim,
Muirid, Kadir, Semi’, Basir, Mititekellim ve kendi zatiyla Kaim’dir. {lmi kendisinde bir
hal degildir. Kelam1 bir parcasi degildir. O ve sifatlar1 ezelidir. Bildigi sey ilminin
haricinde degildir. Esya iradesine muhtactir. Diledigini yapar. Istedigi seyi bilir. [lmini
sinirlayacak bir sey yoktur. Hikmeti haktir. Dostlar1 ancak kendisinden lezzet alir.

32 Kuseyri, Risdle, s. 22, 23.
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Hayir ve ser herseye Kadir'dir. Korkulan ve timit beslenen yalnizca O’dur. Zarar ve
faydanin yaraticisidir. Emrinde kaza ve kader sadece O’nundur. Kazasi buttntyle
hikmettir. Kazasini bilmenin yolu yoktur. Cennet ehli ahirette O’nu gortirken dostlar:
ise bu dinyada O’nu musahede ederler... Ehli stinnet, Allah’in vahdaniyetine
hakikaten htkmetmislerdir. Clinkti onlar bu alemde latif ve hos bir yapim ve eser,
hayret verici gulizellikte bir fiill gormusler, cok hos seyler muisahede etmisler, bu
sanatlarin ve eserlerin kendi kendine meydana gelmesinin imkansiz oldugu kanaatine
varmislar, hudas alametlerini herseyde acikca bulmuslar ve “o halde btlittin bunlarin
yokluktan varlik sahasina gelmeleri icin bir Fail’in mevcudiyeti zaruridir” inancina
ulasmislardir. Alem, arz, sema, glnes, ay, kara, deniz, daglar, coéller ve butin
bunlarin cesitli stretleri, sekilleri, hareketleri 6ltimleri ve hayatlar1 bir faile muhtactir.
Ve bu Sani’in iki veya tic olmasina gerek yoktur. O halde Sani’ birdir, kamildir, hayat
sahibidir, ilmi sonsuzdur, herseye kadirdir, ihtiyar sahibidir, ortaklardan mustagnidir.
Her fiilin mutlaka bir faile ve bir fiil icin iki faile gerek olmadigina gore seksiz stiphesiz
olarak bir Vahid’in zarureti bilinmis ve anlasilmis olur. Allah cisim, madde, sekil,
sahis, cevher, araz degildir. O’nda birlesme, ayrilma, hareket, stktn, fazlalik ve
eksiklik yoktur. Boltimlere ve parcalara sahip, alet ve organlara malik degildir. Yon ve
mekandan munezzehtir. Afet ve musibetler O’na isabet etmez. Uyuklama O’nu tutmaz.
O’nun tizerinde vaktin gecerliligi yoktur. Isaretler O’nu belirgin hale getirmez. Mekan
O’nu ihtiva etmez. Uzerinden zaman gecmez. Birseye dokunmak, bir késeye cekilmek,
bir yere huldl etmek O’nun hakkinda s6z konusu olmaz. O’nu fikirler ihata edemez,
perdeler 6rtemez, gézler O’nu idrak edemez.”33

Bu tevhid anlayisinda Allah’in tek ve herseyin yaraticisi oldugu hususunun goéz
6ntnde bulunduruldugu goértlmektedir. Simdi kisaca bahis konusu yapacagimiz
tevhid yorumlarinda ise, bu kadarlik bir tevhid anlayis: ile yetinilmedigi, mevzua,
Allah1n viictd itibariyla da tek olusunun sokuldugu goérulecektir. Bir diger deyisle,
baz1 sufiler, aslinda erken doénemde kisik sesle de olsa dile getirilen bu tevhid
anlayisini daha ileriye géttirmus, aklen izah edilebilen tevhid anlayisinin 6tesinde bir
de ancak zevken idrak edilebilen bir tevhid anlayisi tizerinde durmuslardir. Burada
hi¢bir zaman g6z ardi edilmemesi gereken husus ise, her turlt tevhid yaklasim ve
yorumunun 06zinde, Allah1 blttin ariza, kusur ve eksiklikten uzak ve beri tutma
anlaminda bir “tenzih” akidesinin bulundugudur.

2. Kalbi/Zevki Tevhid

Bu cizginin 6nciltigint Clneyd-i Bagdadi (v. 297/909) yapmistir. Bu ekolin
yaklasimlari ile zamanla tebartiz eden tevhid kaliplari sunlar olmustur:

a. La vacuade illallah: Hakikatte Allah’tan baska mevcud yoktur.
b. La meshude illallah: Hakikatte Allah’tan baska muisahede edilen yoktur.34

Birinci kisma mensup olanlar, herseyi Allah ile beraber gorurlerken, ikinci
kisimdakiler Allah’tan baska hicbir sey gérmediklerini iddia etmektedirler. 35

33 Hucviri, Kesfti’l-Mahcub, s. 520, 521; Kelabazi, Taarruf, s. 13. Stileyman Uludag, Dogus
Devrinde Tasavvuf: Taarruf, (Istanbul: Dergah Yay., 1992), s. 61.

34 Afifi, Tasavvuf, s. 144.

35 fmam Gazzali, tevhidi dérde ayirmis, bu zikrettigimiz iki tevhid kalibini o, ticlincti ve
dordlincti mertebe olarak ifade etmistir. Ona goére tevhidin Uticiincti mertebesinde bulunan ve
“mukarrabtn” denilen Hakk’a yakin kullar, bircok varligi gortir, fakat bunlarin hepsinin Vahid
ve Kahhar olan Allah’in yaratmasiyla viicGd bulduklarini bilirler. Doérdtincti ve en yuksek
mertebe ise “siddiklar”a ait tevhiddir. Bunlar, mevcud olarak sadece Bir’i gorur, Bir’i gérdukleri
icin de kendilerini gérmez olurlar. Kisi, bu tevhidi icerisinde mustagrak olur. Gazzali bunun
acilimini ise soyle yapmistir: “Bu, senin, herseyde gercek is yapicinin Allah oldugunu bilmendir.
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Afifi'nin ifadesiyle “tevhid bahsini kelam ilmi alanindan tasavvuf alanina, bir baska
ifadeyle aklin alanindan rahi tecrtibe alanina tasima onuruna sahip3® olan Clneyd-i
Bagdadi’nin tevhid yorumlarindan bazilari sunlardir:

“Akill1 insanlarin akillar1 tevhid konusunda son hadde ulasinca, hayret mertebesine
ulasmis olur.”37

Clneyd-i Bagdadi’nin bu yorumuna gore tevhid, stfi tecriibe sonucunda ulasilan ve
zevk olarak yasandig icin ifadesi imkansiz, aklin idrak edemedigi bir hal olarak kalbe
tecelli eden tevhiddir. Bu acidan yukarida ifade edilen tevhid kaliplarinin akildan
ziyade kalb ile ve zevken idrak edilebilen hususlar oldugunu hatirlamanin yerinde
olacag dustnulebilir.

“Tevhid konusunda sdylenen en serefli s6z Hz. Ebubekir (ra)’in su ctmlesidir: “Tesbih
ve tenzih ederim O Allah1 ki kendisini tanimaktan aciz olma yolu mustesna, halkin
kendisini tanimalar i¢cin btittin yollar1 kapatmistir.””38

Clneyd-i Bagdadi, Hz. Ebubekir’e nispet edilen bu s6ze tamamen katilmaktadir. Ona
gore de Sonsuz Allah1 bilebilmek, O’nu akilla idrak edebilmek muUmkin degildir.
Sinirh bir varligin sonsuzu kavrayabilme ihtimali yoktur. Bu ¢abanin sonug ve getirisi
insanin acizligini anlamasi ve hayretler icerisinde kalmasidir ki bu bile Allah anlama
adina bir mertebe ve basamak teskil etmektedir.

Cuneyd-i Bagdadi'ye havassin tevhidi soruldugunda verdigi cevap, onun anlasilmasi
en zor olan tevhid yaklasimlarindan birisi olmustur:

“Kulun Allah Tealanin huzurunda bir goélge gibi olmasi, kulun, ilahi kudretin
ahkaminin cereyani altinda Allah’in tebdir ve tasarrufunun her an tzerinde cari
olmasi, bu hal icinde tevhid deryasinin dalgalar1 arasinda bogulmasi, bdylece
nefsinden, halkin onu kendi isleri icin davet etmelerinden ve buna cevap vermekten
fani olmasi, bu fenanin Hakk’a yakinlik makaminda Allah’'in vahdaniyet ve
vucadunun hakikatina erigilmesi dolayisiyla hasil olmasi, fena halinde Hakk’in kuldan
murad ettigi seyi bizzat kendisi ifa ettigi icin kulun his ve hareketini kaybetmesi,
kulun son halinin ilk hali durumuna dénmesi, olmadan 6nce oldugu gibi olmasidir.”39

Bu yaklasima gore kulun haline, Allah’in irade, kudret ve tasarruflari cereyan
ederken, onlarin htikmt altinda iken kulun kendine ait higbir irade, his ve hareketin
olmadigini gérmesi halidir denebilir. Buna, insanin kendi fiil ve iradesinin tizerindeki
gercek fail ve muhtar hissetme/idrak etme hali de demek mimktindtr. Bu mertebeye
ulasan muvahhid, artik “Vahid” de kaybolmus, kendisi ile O’nu ayirt edemez bir hale
gelmistir.

Bu yaklasimdaki bir farkli husus da, Clneyd-i Bagdadinin ancak bdyle oldugunda,
insanin ruhlar alemindeki gibi saf ve temiz oldugu hale gelebildigi, var olmadan 6nce

Mahlukatin rizik, mazhariyet, mahrumiyet, hayat, 6ltim, zenginlik, yoksulluk ve bunlar gibi her
mevcudun meydana getirilmesi ve yoktan yaratilmasi ile teklesen, Allah’tir. O’'nun bu islerde
hicbir ortagi yoktur. Bu hal sana kesfolup acildiginda artik baskasina bakma. Korkun O’ndan,
Umidin O’na olsun. O’ndan kuvvet al, O’na dayan. Cunku tek basina gercek fail, baskas: degil
sadece O’dur. O’ndan baska hersey O’nun emrine musahhardir. O’nun iradesi olmadan
kimsenin bir zerre kimildama imkani yoktur. Mukasefe kapist sana acgildigi zaman gozlerinle
gordtiginden daha acik ve net olarak bu gercegi gorturstin.” (Ebu Hamid Muhammed ibn
Muhammed el-Gazzali, Thydu Ulumi’d-din, 1-V, (Beyrut: Daru’l-Kuatiibil-ilmiyye, 2005), IV/328,
329))

36 Afifi, Tasavvuf, s. 153.

37 Kuseyri, Risadle, s. 280.

38 Kuseyri, Risdle, s. 281.

39 Kuseyri, Risdle, s. 280; Serrac, Liima’, s. 49.
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nasil idiyse tekrar 6yle olabilmesine olan inancidir. O bu konuya delil olarak su ayeti
zikretmistir: “Rabbin Ademogullarin sirtlarindan ztirriyetlerini aliyp kendilerine sahit
tutarak “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dediginde “Evet” dediler.”4© Clineyd-i
Bagdadi, havas ehlinin tevhidini bu ayet lizerine bina etmistir. Ona gére “Evet” diyen
buttin ruhlar, o vakitte Allah’tan baska gercek fail, murid ve kadir bilmiyorlardi.+!
Kendilerinde herhangi bir viictd iddias1 tasimiyor, kendilerine ait hi¢cbir sey bilmiyor,
baktiklar1 her yerde Yiice Yaratici’dan baska bir sey gérmiiyorlardi. Insanin bu
diinyada da ayni hale gelmesi, “onun olmadan evvelki hali Uzere olmas1”
manasindadir.

Clneyd-i Bagdadi’nin, insanin “olmadan evvelki hali tizere olmas1” yaklasimi, insanin
hicligini ve masumiyetini cagristirmasi bakimindan ayrica énemlidir. Elest bezminde
“Evet” diyen ruhlar, kendi hicliklerini idrak ettikleri gibi ayni1 zamanda ginah ve
benzeri seylerden de tamamen uzak idiler. Iste insanin diinyada ruh ve beden
birlikteligine ragmen YUce Allah karsisinda kendisini yok gérme gayreti ve o masum
haline dénme cehdi, en kamil manada tevhid olmaktadir.

Vahdet-i Viicad42

Kalbi/zevki tevhidin ilk kismini teskil eden ve tevhide dair yaklasim ve yorumlarin
zirve yaptigi husus, Ibn Arabi ile kemalini bulan vahdet-i viicid anlayisidir. Her ne
kadar vahdet-i viicid denince akla Ibn Arabi gelse de bu terimi bir defa dahi olsa,
onun zikretmemis olmasi ilginctir. Bu terimi ilk defa zikreden ibn Arabi’nin talebesi ve
uvey evladi olan Sadreddin Konevi (v. 673/1274)’dir.43

Burada tevhid konusunun gelip vahdet-i viicid doktrinine gelip dayanmasi,
mutasavviflarin tevhide, her yonden birlik olarak bakmalarindan o6taradar. Yani
onlara gore gercek tevhid, Cenab-1 Hakk’kin, hem kendisine ibadet edilen “Ma’btd”,
hem de her turli icraatin yegane yapicisti manasina “Fail” olarak birlenmesinin
yaninda bir de “Viicid” olarak tevhid edilmesiyle ancak gerceklesebilir. Allah’in yegane
Ma’bud olusunda butiin Musliimanlar ittifak halindedir. O’'nun Fail olusuyla alakali
da -insandan ortaya cikan fiiller konusu tartisilsa da- gercek Fail’in Allah oldugunda
sUphe edilmemistir. Geriye kalan viicid mevzuu uzerinde ise alimler durmamais,
mutasavviflarin da sadece havas kismi bu fikri islemislerdir. Suad Hakim’e gére ibn
Arabi’nin tevhid anlayisi, vahdet-i viicid doktrininin anahtaridir. Eger varligi mtimkuiin
olan, bir an bile muistakil olabilse, bu anda Halik’tan, yani Hakk’tan muistagni olur ve

40 A’raf, 7/172.

41 Afifi, Tasavvuf, s. 155.

42 Burada vahdet-i viicudu zikretmemiz, onun tevhidi anlama adina kalben ve zevken tevhide
yaptig1 katkidan dolayidir. Asil amag, vahdet-i viicud hakkinda genel bir bilgi vermek olmadig:
icin ayrintilara girilmemistir. Yoksa, vahdet-i viictida dair zengin bir literattir mevcuttur. Ibnti’l-
Arabi ve takipcileri tarafindan yazilan pek cok risale ve kitap bu kapsamda degerlendirilebilir.
Bunlarin yanisira Fuststl-hikem serhlerindeki mukaddimelerin yogun bicimde vahdet-i viicadu
aciklamay1 hedefledikleri sdylenebilir. Gintimtizde Ebui'l-Ala Afifi, Suad Hakim, Ahmed Avni
Konuk, Mustafa Tahrali ve Ekrem Demirli'nin calismalari énemlidir.

43 [bn Arabinin eserlerini tarayarak bir calisma yapan Suad Hakim, bu terimin onun kullandig
istilahlar arasinda mevcud olmadigini ifade etmekte, ilk kullananin muhtemelen Ibn Teymiyye
olabilecegini soylemektedir. Michel Chodkiewicz ise ilk defa Sadreddin Konevinin (673/1274)
Miftahu’l-Gayb adli eserinde kullanmis oldugunu ve “seyhinin doktrinine stiphesiz zaruri olan
felsefi bir ifade verdigini, fakat bu sistemciligin pek cok yanls anlamalar ortaya cikardigini” dile
getirmistir. Bu bilgileri aktaran Mustafa Tahrali ve Selcuk Eraydin, Sadreddin Konevinin, Ibn
Teymiyye’den kirk bes sene once vefat ettiginden hareketle bu terimi yazili metinlerde ilk defa
Konevi'nin kullandigini kabul etmemiz gerektigini sdylemektedirler. (Ahmed Avni Konuk,
Fususu’l-Hikem Terceme ve Serhi, Hazirlayanlar. Prof. Dr. Mustafa Tahrali, Yrd. Dog¢. Dr. Selcuk
Eraydin, (istanbul: M. U. llahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari, 1999), 1/47.
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bu istigna dolayisiyla ulthiyete ortak olurdu. Bu acidan, Ibn Arabiye gére AllahX
uluhiyette tevhid, viictdda tevhidi gerektirmektedir.44

Bu baglamda yapilan su izah 6nemlidir:

“Hakk’in vicadu ile mahlikun victdu arasindaki irtibat ve mlinasebete gelince, 6nce
su noktay: goz 6ntinde bulundurmamiz gerekmektedir: Eger iki ayr1 mustakil viicad,
yani bir Hakk’kin ve bir mahlikun olmak tizere iki viicid olsaydi, nasil ki iki ma’bud
ve iki fail mevcad olmasi halinde sirk ortaya cikarsa, viicid denilen kulli mefhumda
da sirk olmasi icap ederdi. Eger iki ayri viicid dusuntulecekse o takdirde bu iki
vicadun birbirinden ayrildig: bir hudut lazim olacaktir. Bu hudut cizildigi ve vicadun
su kismi1 Hakk’a, su kismi da mahltka aittir denildiginde, Hakk’in herseyi muhit ve
sonsuz olmasi gereken viicGduna hudut cizilmis, victdunun sinirlar1 belirlenmis
olacaktir. Bu ise Sonsuz olan Hakk’in victdunu takyid etmek demek olur. O’nun
vicidunun “mukayyed” degil, “mutlak” olmas: gerekir. Onun vicudu hicbir sekilde
mukayyed olmaksizin herseyden mutinezzeh olmakla birlikte heryerde hazir ve nazirdir.
Hicbir sey O’nun varhigini sinirlayamaz. O’'nun herseyi ihatasi hem sifatlar1 ve hem de
vicudu iledir.”#5

Burada her zaman g6z 6ntinde bulundurulmas: gereken husus, tasavvuf ehlinin
vicud birligine, akil ytriitme ve muhakeme yoluyla degil, manevi tefekktr, kesif ve
muisahede yoluyla ulasmis olmalaridir. Boyle oldugu icin olsa gerek, onlarin
ifadelerinde cogu zaman bir gizem ve anlasilmazlik gérilmektedir. Kelime kaliplar: ve
s6z, onlarin manen idrak ettikleri hususlar ifadeye yetmemektedir.

Vahdet-i Suhiad

Vahdet-i suhtid, yukarida ifade edilen kalbi tevhid mertebelerinin ikincisidir. Havas
ehlinin tevhidi de denilen bu anlayisa goére goértilen buttin varlik, Bir olan Allah’in
eseridir. Buna “Herseye tecelli eden kudret-i ilahi, hersey hitkmti gecen irade-i ilahi ve
varligin her hareket ve siktnunda eseri goztken fiil-i ilahi hakkinda derin ve
kapsaml bir suur”® demek de mtimkutndur.

Imam-1 Rabbani (v. 1034/1624)’nin fikri énctligini yaptigi bu yaklasima gore, sufi,
kendisini Hakk’a vardirmaya calisirken, varlig: farkli sekillerde duyup algilar. Bunun
kendi icerisinde cesitleri olsa da temelde ikiye ayirmak mumkindtr. Bunlardan
birincisi yukarida ifade edelin vahdet-i viicud iken, ikincisi olan vahdet-i suhtidda ise
salikin, Allah’tan baska varliklari da kabul etmesi s6z konusudur. Allah asil, masiva
golgedir. Hersey O degil, hersey O'ndandir.4?

Mtusahede birligi, gérme birligi anlamina gelen vahdet-i suhtidda, her seyi Hakk olarak
gorme, O'ndan baskasini gérmeme, muisahede edilenle hazir olma gibi hususlar s6z
konusu olmaktadir. Allah’tan baska herseyin fani ylizint gortip sadece bir olan
Allah’ gérme seklinde kulda tecelli eden bir haldir. Glines dogdugunda yildizlarin
kaybolmasi gibi ilahi tecelli ile cepecevre kusatilan kul, baktigi heryerde gérdtigti bu
tecelli ile mtisahede birligine ulasir. Bu vecd hali gectiginde kendine gelen kul, Yaratan
ile varligi ayr1 ayr1 gorur. Iste tam burasi vahdet-i suhtdu, vahdet-i viicGddan ayiran
noktadir. Vahdet-i viicidda varlik Allahin isim ve sifatlarinin golgesi olup, bu golge

44 Dr. Suad Hakim, el-Mu'cemii's-sufi: el-hikmetii fi hududi'l-kelimeti. (Beyrut: Daru Nedre, 1981),
s. 1149.

45 Konuk, Fustsu’l-Hikem Terceme ve Serhi, (“Yazar ve Eser Hakkinda” boélimu) s. 51.

46 Afifi, Tasavvuf, s. 150.

47 Imam-1 Rabbani, Ahmed Faruk Sirhindi, Mektibat- Imam-1 Rabbani, I-1I, Karaci: 1972, 1/31.
Imam-1 Rabbani Mektabatinda konuyu o6rnekler vererek tavzih etmektedir. Biz, vahdet-i
vicud’da oldugu gibi, burada da vahdet-i suhtida sadece tevhidin zevk edilmesi sadedinde
degindigmiz icin ayrintiya girmiyoruz.
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asildan farkli degilken, vahdet-i suhtidda alem asildan farkli bir gélgedir.#8 Imam
Rabbaninin gelistirdigi bu anlayisa goére alem, goélge olmakla birlikte bir varlhiga
sahiptir. Bir vehim ve/veya hayal degildir.

Hakiki tevhid de denilen vahdet-i suhid, insan zihninin tekamtul etmis halinin ifadesi
olarak da gorulebilir. Zira kainatta olup biten herseyi kanun ve kurallariyla tek bir
kudrete, O’nun ilmine ve iradesine baglayabilmek insanin zihnen ve kalben bir gelisim
strecini tamamlamasina baghdir. Aslinda bu gelisim strecini Kur’an ayetleri ile de
takip etmek mumkutndur. Zira Kur’an “Hepinizin ildht tek ilahtir. Ondan baska tanrt
yoktur. Rahman’dir, Rahim’dir.”*° dedikten hemen sonra Allah’in tek ilah oldugunun
tezahurlerini soyle ifade etmistir: “Géklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
stirelerinin degismesinde, insanlara fayda saglamak tizere denizlerde gemilerin
stiztiltistinde, Allah’in gékten indirip kendisiyle 6lmiis yeri canlandwrdigi yagmurda ve
yerytiztinde hayat verip yaydigt canlilarda, rtizgarlarin yénlerini degistirip durmasinda,
gbkle yer arasinda emre hazwr bulutlarnin durusunda, elbette aklini ¢calistiran kimseler
icin Allah’in varligina ve birligine nice deliller vardur.”>°

Boylece tevhid baglaminda, Allah’in alemde kendinden baska bir ilah olmadigina dair
ifadeleri, salt birer iddia olmanin 6tesine tasinmakta, géklerdeki ve yerdeki her ttrla
hakimiyeti bu birligin temeline yerlestirilmektedir.5! Bu ylizden olsa gerek, bazi stufiler,
-tevhid cesitleri bolimutnde deginildigi gibi- Allah’in zatinin yaninda, O’nun sifatlar1 ve
fiilleri hususlarinda da tevhidden bahsetmis ve tevhid-i zati, tevhid-i sifati ve tevhid-i
fi'li olarak ifade etmislerdir.52

Sonuc

Stfilerin tevhid anlayisinda bir ka¢ hususun 6ne ¢iktigr gériilmektedir. Bunlarin ilki,
Cenab-1 Hakk’in konusuldugu her konuda tenzihin de konusuluyor olmasidir. Bu
bakimdan, Allah’in vahdaniyeti hakkindaki buittin sézlerin, bir acidan, O’'nu tenzih
etrafinda da o6rgitilendigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Buna gore Allah, kendisine
ibadet edilen olarak tek olup “La ilahe illallah” kelimesi bunu ifade etmektedir. Her ne
kadar bu kelimeye kelime-i tevhid dense de mevzu burada birakilmamis Allah’in
herseyin yapicisi ve yaraticisi olarak da tevhid edilmesi s6z konusu olmustur. Bu
baglamda “La faile illallah” kelimesi, Allah’ tek yaratici olarak da birlemis olmaktadir.

Sufi disincede tevhid konusunda aklin ve mantigini kabul etigi bu yaklasimlara,
bilahare bir icinci bahis daha katilmistir. O da “La viicade illallah” ve “La meshude
illallah” kelimeleriyle anlamlandirilan Allah Teala’nin viicad itibariyla da tekligidir.

Bu son husus uzerinde felsefik manada duran sufiler ayn1 zamanda bu hususun
akildan ziyade kalble ilgisi oldugunun altini ¢izmislerdir. Onlara goére bu husus, aklin
otesinde olup sadece kalben ve zevken idrak edilebilir bir seydir. Insanlarin bunu
zevkedebilmeleri, kendilerini seyr-i stiliikla Hakk’a vardirmalarina baghdir. Boéyle bir
gayret icerisine giren mUminlerin de bazilar1 ancak bu durumu zevkedebileceklerdir.
Boyle olmakla birlikte sufiler yine de meramlarini ifade etme cabasina girmislerdir.
Vahdet-i vicid ve vahdet-i suhtd gibi kavramlari, onlarin, bu zevki tevhid
mertebelerini ifade etme cabalarinin birer sonuc ve meyvesi saymak mUmktndur.

Sufiler bu zevki tevhidi idrakle adeta kendilerinden gecmis ve Allahin irade ve
icraatindan baska bir sey géremez/hissedemez hale gelmislerdir. Onlarin yakalamak

48 Ahmet Ogke, Tasavvuf el Kitabi, Editér: Kadir Ozkése, (Istanbul: Grafiker Yay., 2012), s. 486.
49 Bakara, 2/163.

50 Bakara, 2/ 174.

51 Saban Ali Duizgtin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalar Dergisi, 2005, c. 3, sy.1,
s. 5.

52 Ozler, Islam Diistincesinde Tevhid, s. 23.
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istedikleri bu halin sebebinin, imanlarini sarsilmaz hale getirmekten, bir baska
deyisle, kendilerini mtmkin olabildigince glivenceye almak istemelerinden baska
birsey olmadigi distntulebilir. Onlara goére her Muslimanin zaten mukellef tutuldugu
tevhid inanci, insanin kurtulusuna yetmeyebilir, onun icin bu husus tlzerinde
titizlikte durulup, tevhidin gelistirilmesi zaruridir. Sufilerin bu yaklasimini, kelam
alimlerinin imani taklitten tahkike ytkseltme seklindeki degerlendirmelerine uygunluk
icerisinde anlamanin daha ihtiyatli oldugu soéylenebilir. Yoksa Kur’an ve Stnnet ile
belirlenen tevhide herhangi bir sufinin yetmezlik nispetinde bulunmasi s6z konusu
degildir.

Onlar bir taraftan amel yontyle kendilerini kemalata yturtatip insan-1 kamil olmanin
gayretini gosterirlerken, diger taraftan da tevhid yontyle daha iyiyi yakalamanin
mucadele ve miicahedesini ortaya koymuslardir.
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