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EVALUATION OF THE PLACE OF INTELLIGENCE WITHIN
THE FRAMEWORK OF THE NEW UNDERSTANDING OF
THEOLOGY OF KNOWLEDGE IN TERMS OF ISMAIL OF
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YENI ILM-1 KELAM ANLAYISI CERCEVESINDE AKLIN YERININ
IZMIRLI ISMAIL HAKKI ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Mehmet Tabas?

Abstract

Izmirli Ismail Hakk: is an important thinker who came to the fore with his efforts
to defend traditional religious sciences and modern science and philosophy in the
last period of the Ottoman Empire and the early years of the Republic. The center
of his thought is the idea of establishing a balance between reason and revelation.
According to him, reason is a fundamental tool in man's search for truth;
however, revelation is a guide for the correct direction of reason in this search.
With this approach, he presented a perspective that questioned the traditional
methodology in Islamic theology and opened the door to comprehensive thoughts.
He is an important part of the discussions in the Islamic world in the early 20th
century on how the relationship between reason, science and religion could be
redefined. This approach, developed by Izmirli by considering both the intellectual
needs of Islamic society and the requirements of modern science and philosophy,
is considered an important turning point in the evolution of religious thought.
Keywords: Reason, Islam, Theology, Thought, Contemporary.

Ozet

Izmirli Ismail Hakki, Osmanl Imparatorlugu'nun son dénemi ile Cumhuriyet'in
ilk yillarinda, geleneksel dini ilimlerle, modern bilim ve felsefeyi savunma
cabalariyla 6ne ¢ikan 6nemli bir distintrdir. Distincenin merkezinin, akil ve
vahiy arasindaki dengeyi saglama fikri yer almaktadir. Ona goére akil, insanin
hakikati arayisinda temel bir aractir; Ancak bu arayista vahiy, aklin dogru
yénlendirilmesi icin bir rehber konumundadir. Bu yaklasimla, Islam kelaminda
geleneksel metodolojiyi sorgulayan ve kapsamli dustincelere kap: aralayan bir
perspektif sunmustur. 20. ylizyilin baslarinda Islam diinyasinin akil, bilim ve din
arasindaki iliskinin nasil yeniden tanimlanabilecegine dair tartismalarin énemli
bir parcasidir. Izmirlinin, hem Islam toplumunun entelektiiel ihtiyaglarini hem
de modern bilim ve felsefenin gerekliliklerini g6zeterek gelistirilen bu yaklasim,
dini dustUncenin evriminde ©6nemli bir déntim  noktast olarak
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Islam, Kelam, Diistince, Cagdas.
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Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemi ve Cumhuriyet'in ilk yillarinda, toplumsal
yap1 ve dlislince 6zgurligl yoénl veren bircok alim ve dislincenin ortaya c¢iktig:
bir stirec olmustur. Bu isimlerden biri de Izmirli Ismail Hakki'dir. Ozellikle kelam
ilminde gelistirilen yeni yéntem ve yaklasimlarla, donemin dini diistince yapisinin
énemli bir déniisimi gerceklestirilmistir. Izmirlinin kelam anlayisi, akil ve
sonuclar arasinda bir denge kurarak bu unsurlarin modern dusutncelerle
harmanlanmasiyla dikkat cekmektedir. Izmirli Ismail Hakki, akilla temel bir arac
olarak benimsemekle birlikte, yalnizca akla dayali yontemlerden kacinarak vahyi,
akil ile birlikte ele almay1 basarmistir. Onun bu yeni ilm-i kelam anlayisi, donemin
sosyal, kuiltiirel ve bilimsel yapisiyla uyumlu bir diistince modeli sunarak Islam
dustncesine ve toplumsal yapiya 6nemli katkilar saglamistir. Bu, onun akil ve
vahiy anlayisi, kelam ilmine sundugu yenilikler, modern Islam diinyasindaki
etkileri ve giniimuiz sorunlarinin ¢ézimuine yonelik katkilar: degerlendirilecektir.

Izmirli ismail Hakki’nin ilmi Kisiligi, Metodu Ve Kelam Anlayis1

Osmanli Imparatorlugu'nun son dénemleri ve Cumhuriyetin ilk gelismesi énemli
bir sahsiyet olan Izmirli Ismail Hakki, 12 Aralik 1885'te Izmir Ikicesmelik'te
dinyaya geldi (Akman, 2009: 118). Babasi Osmanli ordusunda yulzbasi olan
Hasan Efendi, annesi ise Giritli Hafize Hanim'dir. Ilkégrenimin Izmir'de
gerceklestigi Ismail Hakki, kiiciik yasta hafiz olmus, medrese egitimi almis ve
Farsca o6grenmistir. 1906'da Istanbul'a giderek Darti'l-Muallimin-i Aliye'den
birincilikle mezun olmustur. (Macit, 2005: 234).

Egitim boyunca Serr'i ilimlerde ve tasavvuf ydntemlerinde derinlesen Izmirli,
Arapca, Farsca, Fransizca, Rusca, Rumca ve Latince gibi bircok dili 6grenildi.
Sazeli tarikatindan icazet etmisti ve tasavvufun teorisi ile pratigini birlestiren
Ahmed Asim Bey'den énemli zorluklar yasadi. Ayrica Ibnti'l-Arabi'nin Fusus adli
eserine iliskin bilgiler gelistirildi. (Izmirli, 1946: 6; Cetinkaya, 2009: 319; Ozarslan,
2013: 152).

Akademik iligkiler din, felsefe, tarih ve edebiyat gibi cesitli alanlarda dersler veren
[zmirli, Dartlfiinin ve diger egitim kurumlarinda uzun yillar gbérev yapmistir.
1933'te Istanbul Universitesi Edebiyat Faktiltesi'nden siradan profesér unvaniyla
emekli olmustur. Milli Egitim Bakanlhig mufettisligi, lahiyat Faktiltesi baskanligi
ve Dartissafaka muidirliigli gibi cok sayida idari gérevde bulunmaktadir. iki evlilik
yapan Izmirlinin Celaleddin, Necmeddin ve Hayreddin adinda ¢ cocugu
olmustur. Hayatinda diyabet nedeniyle saglik sorunlari yasayan Ismail Hakki, 31
Ocak 1946'da Ankara'da vefat etmistir. (Konur, 1996: 160; Izmirli, 1996: 250).

Tanzimat dénemi, Osmanli Imparatorlugu'nun Bati'nin degisemedigi, egitimsel ve
kulttirel reformlara yoneldigi, 6nemli déontisimlerin yasandigi bir dénemdir. Bu
stirecte Baticilik, Islamcilik ve Turketltik gibi siyasi akimlar Izmir halkini etkilemis
ve teolojik yenilenme arzusu dogurmustur. Ayrica Mesrutiyet déneminde Osmanl
aydinlar1 arasinda Pozitivizm, Materyalizm ve Anti-Materyalizm gibi devrimeci
akimlar da etkili olmustur. (Akman, 2009: 119).

Pozitivizm, egitim kurumlarn ve yayinlarla yayginlasmis; Servet-i Flinun gibi
dergiler bu duistinceleri sanat ve edebiyatla bulusturmustur. Materyalizm ise
ozellikle 19. ytizyilda gliclendirilmesi, egitim ve bilim alaninda Bati'dan ilham alan
yeniliklerle desteklenmistir. 1908'den sonra 6zglrlik iceren materyalist fikirler
daha fazla taraftar kazanmustir. Abdullah Cevdet'in ‘"ictihad" dergisi,
materyalizmin dagitiminda énemli bir rol oynamistir. (Hizmetli, 1996: 3).

Anti-Materyalizm ise materyalizme tepki olarak ortaya cikmis ve Izmirli Ismail
Hakki, Mehmet Akif gibi aydinlar tarafindan savunulmustur. Bu akim, dini
Ogretileri savunarak materyalizmin elestirilerine karsi cogalmalar Uretmistir.
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Izmirli Ismail Hakki, Bati ve Islam kimyasimi1 karsilastirarak Islam'in Bati
medeniyetine katkilarin1 vurgulamaya calismistir. (Izmirli, 1341: 6).

[zmirli Ismail Hakki, Tanzimat ve Mesrutiyet 6grenilir yetismis 6nemli bir
distnutrdiur. Osmanli Devletinin geleneksel egitim politikasinin Batililasmaya
gecis stirecinde egitim almis ve bu geciste bircok énemli tiretmistir. (Izmirli, 1341:
6-7). Izmirli, Islam bilimlerinin cesitli alanlarinda eliye yakin eser kaleme almisti,
mezhepcilikten kacinarak Islam'in éziinden hareketle bagimsiz duistinceleri
savunmustur. O, yalnizca Peygamberin 6gretilerine sadik kalmalari benimsemis
ve diger mezhepleri acikca reddetmistir. Egitimdeki basari sayesinde bircok 6nemli
dgrenci yetistirmistir. (Izmirli, 1946: 8).

Eserleri arasinda Kur'an, Hadis, Islam tarihi, Fikih, Kelam, Mezhepler tarihi, Din
Dersleri, Ahlak ve Tasavvuf, Dinler tarihi, Mantik, Felsefe gibi pek cok alanda toplu
calismalar bulunmaktadir. Bu eserlerde delillerle kanitlamalar ifsa edilmis, her
zaman gecerli olan belgeler dogrulari aramistir. izmirli, Bat1 mtifredatin1 ve
medrese egitimini birlestirerek cok yo6nlti bir evrensel yaklasim gelistirmistir.
Ayrica Dartlfiinun Edebiyat Faktiltesi Dergisi, Sebiltirresad ve Ceride-i Ilmiye gibi
dergilerde makaleleri yayimlanmistir (Cetinkaya, 2000: 57).

Izmirli ismail Hakki’nin Yeni Ilm-I Kelami Goriislerinde Aklin Yeri
Kelam Kavramu ve Gecgirdigi Donemler

Kelam, “konusma” ve “etkileme” anlamlarini icerir ve hem maddi hem manevi bir
etkiyi ifade eder (Topaloglu, Celebi, 2010: 180). Kelam ilmi, Allah'in varlhig ve
sifatlari, peygamberlik, 6liimden sonraki yasam gibi konular ele alir ve Islam
inancini savunma amaci tasir. Ilk tanimlarindan biri, Clircani'nin et-Tarifat adli
eserinde yer alir (Clrcani, 1983: 185). El-Farabi, kelam, dini inanclar1 dogrulayan
ve yerlesmis bicimde curiten bir disiplin olarak tutuldugu (Farabi, 1949: 107-
108). Gazzali ise kelam, Ehl-i Stinnet inancin1 koruma ve elestirilere yanit verme
bilimi olarak kayitlidir (Gazali, 1990: 96). ibn Haldun, kelamin iman esaslarini akli
delillerle savundugunu vurgular (Yavuz, 2002: 196). Gunumuzde ise kelam,
metinlere dayali ve ¢éztimleri kullanan, Islam inancini savunmay: ve aciklamayi
amaclayan bir bilim olarak 6zellikleri (Topaloglu, 2010: 181).

Kelam ilminin amaci, inanc¢larini stirdiirmek, Islam'a yénelik elestirileri ctirtitmek
ve hurafeleri belirlemektir. Bu ilim, Allah'in sifatlarini anlama, dini inanclarini
strdidrme ve savunmaya yoneliktir. Kelamin temel katkilarindan biri, tefsir, hadis,
fikih ve ahlak gibi diger Islami disiplinlerden kaynaklanmasidir (Kilavuz, 2009:
399-400). Kelamin adi, erken dénem olusumlarinda "kelam" tUrtinin yaygin
olarak kullanilmasi, ilahi kelam tartismalarinin 6n planli olmasi ve disiplinin
anlatiminin bir yapisinin sahip olmasindan kaynaklanmaktadir (Topaloglu, 1996:
55). Kelam ve felsefe arasindaki benzerliklere ragmen, kelam Islam inancinin
politikalarini arastirirken, felsefe daha genel ve sistematik bir bilgi arayisi olarak
calisir (Aydin, 2003: 7).

Asr-1 Saadette Kelam Ilminin Durumu

Hz. Muhammed'in yasadigi dénemde sistemli bir Islami bilgi butiinti yoktu.
Kur'an-1 Kerim parca parca indirilmis ve bu stire¢c Hz. Muhammed'in vefatina
kadar devam etmistir. Bu dénemde sahabelerin dini sorularini Hz. Peygamber'e
yoneltip tatmin edici fiyatlar aliyorlardi. Imanin temel meseleleri, detayl analizlere
gerek duyulmadan dogrudan kabul edilirdi. Hz. Muhammed, bircok konuda ilahi
vahyi bekleyerek sabir gostermistir (Topaloglu, 2010; Yticeer, 2007).

Hz. Peygamber'in vefatiyla vahiy kesildi ve Islam akisi, halife secimi, siyasi
cekismeler ve fetihlerle zaman zaman oldu. Dért Halife doneminde dini meselelerde
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buytk ihtilaflar yasanmamais, ancak Hz. Ali donemindeki Cemel ve Siffin savaslari
gibi olaylar, imamet meselesini ve sonraki kelam tartismalarini etkilemistir
(Harputi, 1913; Golctik, 2000).

Kelam ilmi, MUslimanlarin karsilastig i¢ ve dis kimliklerin ortaya ¢ikmasi. Hilafet
ihtilaflari, siyasi cekismeler ve dini yorum farkliliklar1 arasindaki degiskenler; Dis
etkenler arasinda ise diger kultir ve dinlerle iletisim kurulmasi. Emeviler
doéneminde Hiristiyan ve Yahudi alimlerle yapilan tartismalar, Kur'an'in 6zellikleri
ve teolojik meselesi tizerinde yogunlasmistir. Ayrica eski Dogu dinleri ve Yunan
formula gibi unsurlar da kelam ilminin sagladigi katk: saglanmistir (Yavuz, 2002).

[slam toplumunda ilk dini ihtilaflar Allah'in sifatlari, kader, buyiik gilinah
isleyenlerin durumu ve imamet gibi konular cevresinde sekillenmistir. Bu strecte
Ma'bed el-Ciheni, Gaylan ed-Dimeski ve Cehm b. Safvan gibi isimlerle 6nemli
roller oynamistir. Ozetle, kelam ilmi Musltimanlar arasinda dini ve siyasi
ihtilaflarin yani sira farkli inan¢ gruplariyla iletisim protokolt sekillendirilmistir
(Kilavuz, 2009).

Mutezile Kelam1

Bagimsiz dini mezheplerin ytikselisiyle Islam teolojisinde Mu'tezile mezhebi éne
cikti. Mu'tezile, kelam ilminin basarili olmus, aklini nihai hakem olarak
benimseyerek bagimsiz bir sekilde gelistirmistir. Mezhep, Basra'da Hasan el-
Basri'nin 6grencisi Vasil b. Ata'min buyltk glnahlar arasindaki gorusleriyle
sekillenmistir. Bu diistinceler, metinlerin akil yoluyla yorumlanmasi savunan bir
akim haline gelmistir (Topaloglu, 2010: 22).

Mu'tezile'nin temel ilkeleri, Allah'in sifatlarini reddederek tevhidi savunmalk,
insanin iradesinin 6zglrligintin o6zelliklerini ve iyiyle kotiiyli ayirmada aklin
yetkinligini kabul etmek Utzerine kuruludur. Biytk giinah isleyenlerin imandan
cikmadigini savunan Mu'tezile, Allah'in adaleti ve iyi tesisini hedeflemistir. Ayrica
atomcu teori gibi tabiat vitaminleri de goértisler gelistirmistir (Yavuz, 2002: 199).

Mezhep, bes temel ilke (el-usulu'l-hamse) Ulizerine kurulu olup, akilci teolojik
Politikalarda kanit araci olarak kullanmistir. Yahudilik, Hiristiyanhk, dialist
hareketler ve Zendaka gibi farkli inan¢ ve akimlarla cedel yontemiyle mticadele
etmistir. Selefiyye'nin  sadelestirilmis yorumlamalari reddedildigi yerde,
Mu'tezile'nin yorumlaryla dikkat cekmemistir. Kelam ilmi, Mu'tezile'nin akli ve
dini uzlastirma cabalariyla Hicri ikinci ytizyilda dogmustur (Ozervarli, 2008: 16;
Yuceer, 2007: 60).

Ehl-i Siinnet Kelam1

9. yuzyilda Mu'tezililerin teolojik tartismalari, Ozellikle hadis alimlerinin sert
elestirileriyle karsilasilmistir. Mu'tezile'ye yonelik bu muhalefet, Kelam ilminin de
elestirilmesine yol acmis ve reddiye literattirti gelismistir. Bir asir sonra Ehl-i
Stnnet ve Sia, Kur'an ve Sunnet'e dayanarak Mu'tezile'ye karsi tepkilerini
sekillendirdi. Ehl-i Stinnet, hadisleri merkeze alarak, akilda bulundurmaya de
sinirh sekilde yer ayirin (Ozervarli, 2008: 17-18).

Ehl-i Stnnet icginde, Es'ariyye ve Maturidiyye mezhepleri, Kelam'in kokleri
gelistirerek inang¢ rejimlerini destek stratejileri benimsemistir. Bu mezhepler,
Mu'tezile'nin yontemlerinden alip kendi doktrinlerini olusturmuslardir (Topaloglu,
2010: 25). Ayn1 dénemde Kindi ve Farabi gibi distnurlerin parcalarin birlestigi
yerde ve Sufiyye tasavvuf hareketi Islam diinyasinda etkili olmustur.

10. ytizyildan itibaren Stinni Kelam, Es'ari ve Maturidi alimlerin katkilariyla genis
bir cografyaya yayilmistir. Bu donem Gazzali ve Ebu'l Muin en-Nesefi gibi isimlerle
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sona ermistir. Muitekaddim Kelam, klasik mantik yerine Islami ilkeler tizerine
kurulu bir metodoloji gelistirmistir. Hudus delilleriyle Allah'in varligi kanitlanmais,
sifatlar ve mittesabih ayetler tartisiimistir. Atomcu doganin kimyas: ve akilci
kopyalari, bu dénemin bir araya getirilmesi 6zellikleri olmustur (Yavuz, 2002: 200).

Yeni Ilmi Kelam Dénemi

[zmirli Ismail Hakk: (1869-1946), islam diistincesi icinde kelamin modern caga
uyum saglama suUrecini vurgulamis ve bu alanda 6énemli calismalar yapmaistir.
Buna gore, klasik felsefenin etkisinin azaldigi ve modern Bati1 kimyasinin etkisinin
hissedildigi bir dénemde yenilenmesi gerekir (Izmirli, 1343: 90). 19. ve 20.
yuzyillarda Bati'daki sekulerlesme streci, materyalizm, evrimcilik, pozitivizm ve
Freudculuk gibi akimlarla Islam diinyasinda yeni teolojik tartismalara yol
acmistir. Bu stirecte kelamin klasik delilleri ve ydéntemleri yetersiz kalmis, Islam
alimleri dini elestirilere karsi Islam'in orijinal kaynaklarina dénerek yanit verme
geregi duymustur (Yavuz, 2002: 200-201).

Modern kelam calismalari, din-bilim iligkileri, kadin haklari, ntibtivvetin beslenme
temelleri ve evrim gibi yeni konular1 kapsamis; vahiy, akilli ve bilimsel bilgilerin
bir araya getirilmesiyle elde edilir. Izmirli Ismail Hakki, klasik kelamin eski Yunan
teorisine dayandigini ve modern bilimsel gelismelere uyum saglanmasini
sagladigini belirtti. Materyalizm, evrim teorisi, pozitivizm ve Freudculuk gibi
ideolojiler, yemege yonelik tehdit olarak gérilmus ve elestirilmistir. (Yavuz, 2002:
200-201). Kelam disiplininin, iman bilincini giclendirdigi, akilli ve kapsaml
birlestirici bir metodolojiyle modern ¢cagin sorunlarina cevap verebilecegi sekilde
suirekli gelismelere donusttiigti vurgulanmistir (Topaloglu, 2010: 38-39).

Izmirli’nin Kelami Metodu ve Yeni ilmi Kelam Anlayis1

[zmirli'nin yeni kelam ilmi anlayisini ve eserlerinde izledigi kelam metodunu daha
dogru analiz edebilmek icin kelam ilminin belli donemlerden gectigini ve bu
doénemlerde izlenen yontemlerin zaman icinde degisime ugrayarak degistigini
hatirlamak gerekmektedir. Zira Izmirlinin yeni kelam ilmi anlayisi ve izledigi
teolojik yontem ancak bu sekilde daha tutarl bir sekilde ortaya cikarilabilir

izmirli’nin Kelami Metodu

[zmirli'nin teolojik yaklasimini, onun kelam ilmine yoénelik gelismis bakis acisini
ve Bat1 enerji ile olan etkilesimini vurguluyor. izmirli, kelam ilminin her dénemde
saglikli ve faydali oldugunu savunurken, ancak bu ilmin rejimleri i¢in yéntemlerin
gliincel ve cagin gereksinimlerine uygun sekilde yeniden sekillendirilmesi
gerektigini belirtiyor. Onun dtistincelerine gore, kelam ilminin y6ntemi Allah'i
ogrenildigi icin, bu ilmin 6ztindeki ilkeler ilkelerin korunmasi, delil ve ydntemlerin
evrimlesmesi gerekmektedir. (Izmirli, 1330: 38; Izmirli, 1338: 1).

Izmirli, kelam ilminin gecmisteki yunan etkilerinden uzaklasarak, Bati enerjiyle
etkilesimde yeni bir yb6ntem gelistirerek savunur. Yunan filozoflarinin, Bati
duistintrlerinin ortaya koyduklar1 sistemlerle degiserek, hem Islam inanciyla
uyumlu bir teoloji insa etme islemleri. Bu stirecte, 6zellikle akil ve vahiy arasindaki
gelismelerin gelistirdigi sonuclarin 6n plana c¢ikmasi. Ona goére, akil yalnizca
gozlemlenebilir diinyay1 kavrayabilirken, vahiy insaninin gayb alemini anlamasini
saglar. Dolayisiyla akil ve vahiylerin bilinmeyen iki temel kaynagidir (izmirli, 1336:
29).

Izmirli'nin calismalari, kelam ilminin sadece bir savunma araci olmadan cikip,
hem Bat1 hem de Islam tasarimina entegre edilmis, sistematik bir bilgi alanina
déntismesini hedeflemektedir. Bu baglamda, izmirli, kelam ilminin daha énceki
skolastik tedavilerini elestirir ve Bati kimyanin katkilarin1 da dikkate alarak yeni
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bir teolojik paradigma insa eder. Ancak bu yeni paradigma, Islam'in temel
inanclan ve ilkeleri, dzellikle tevhid, degismeden kaliyor (Izmirli, 1338: 59; Kazim,
1327: 405). Sonug olarak Izmirli'nin teolojik yaklasimi, akil ve vahiy arasindaki
dengeyi kurarak, hem geleneksel hem de modern distnce akimlarindan
faydalanan gelismis bir anlayis sunar. Bu, onun kelam ilmini sadece bilimsel bir
bilim dali olarak degil, dinamik bir sekilde gelismeye acik bir alan olarak gérmesini
saglar.

Izmirli’nin Yeni ilm-i Kelam Anlayis1

[zmirli, Islam-Turk Ansiklopedisine yazilan makale, Islam ilimlerinin farkl
alanlarinda tasnifini yapmis ve kelam ilminde 6énemli déntisimler 6nermistir.
Kelami, fikhin bir alt dali olarak "llahi Fikih" olarak tanimlanmis ve modern
felsefeyi, ampirik bilimleri rehber alarak, klasik Islam diistincesini tamamlamay1
hedeflemistir. Izmirli, ¢cagin gereklerine uygun bir kelam anlayis1 gelistirmeyi
savunmus, Ozellikle sabit kelamin temel konularinin kaldigini, kullanilan
yéntemlerin uyum saglama rejimini éngdérdigiint belirtmistir (Izmirli, 1924: 8).
Adnan Biilent Baloglu, modern Ilm-i Kelam anlayisina dayali calismalar yapilmis,
geleneksel medrese ilimlerinin sinirlar1  acisindan elestirmis ve cagdas
degisikliklerle bilimsel teknolojinin déntismesini énermistir (Baloglu, 1996: 96).
[zmirli, kelamin yeniden sekillendirilmesine yoénelik 6nerilerini Sebilti'r-Resad
dergisinde yayimlayarak tartismalara katilmis, 6zellikle akil ve mantikla i¢ gecmis
Selefi bir kelam anlayisin1 benimsemistir. Bu baglamda, Izmirli'nin kelam anlayis,
felsefe ve teolojiyi birlestirerek yeni bir bakis acis1 sunmustur (Izmirli, 1941: 21).
Izmirli'nin yaklasimi, geleneksel anlayislarla modern akil ve felsefeyi harmanlayan
bir yaklasimla 6éne cikmakta, bunun yani sira sira selefi cizgide sunulmaktadir
(Ozervarli, 2008: 427-428).

Yeni ilm-i Kelam Metodunda Felsefenin Yeri

Dini metinlerden kaynaklanabilen deliller ve yéntemlerden Islami ilimlere eklenen,
Islam tarihi boyunca tartisilan bir konu olmustur. Bu tartisma, Imam Es'ari'nin
Mu'tezile'nin kelam yaklasimini savunmasiyla baslamis, Imam Gazali'nin mantik
din arastirmalarinda arac¢ olarak kabul etmesi ve Fahreddin Razi'nin felsefesini
kelama dahil etmesiyle devam etmistir. Felsefe ve teolojinin birlesmesi konusunda
farkli goértsler bulunmaktadir. Bazi felsefenin tamamen kullanilmasina karsi
cikarken, bazilari ise onu tamamlayici bir ara¢ olarak gérmektedir (Ozervarli,
2008: 91).

[zmirli, yeni kelamda modern felsefe ve bilim ydntemlerini kullanarak Avrupali
anlayislarin Islam ile uyumlu olmaya odaklanmistir. Geleneksel degisimlere
dayanmaktansa, bilimdeki sistematik yaklasim savunulmus, Bacon ve
Descartes'in cercevelerinden faydalanilmaktadir. Izmirlinin felsefeye yaklasimi,
Avrupa'dan ithal edilenlerin Islami prensiplerle dagilmis oldugunu ortaya koymus,
ancak modern felsefeden icgortiiler elde etme amaci da tasimistir (Ergin, 2014: 37;
Ozervarli, 2017: 58-59). Kelam ve felsefe arasindaki dengeyi tartisan izmirli, Razi
ve Amidi'nin yaklasimlarint harmanlamistir. Kelam alani cagdas felsefe ile uyumlu
hale getirilmeli ve sadece antik filozoflar degil, modern filozoflar da arastirilmalidir.
[zmirli, felsefeyi tamamen reddetmek yerine, delillerin teolojik olarak kullaniminin
kullanilmasinin degistirilmesini savundu. "Yeni [lm-i Kelam" adli eserinde, énce
Islam alimlerinin delillerini sunmus, sonra filozoflarin delillerini ayr1 bir béltiimde
ele almistir (Kara, 1997: 33; Harputi, 1330: 7; izmirli,1336: 32-36).

Yeni Ilm-i Kelam Anlayis1 Cercevesinde Aklin Yerinin Izmirli Ismail Hakki
Acidan Degerlendirilmesi
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19. ytizyil sonlar ve 20. ylizyil baslarinda, islam diinyasindaki toplumsal ve siyasi
déntistiimler, dini ilimlerin yeniden yorumlanmasini gerektirmistir. Yeni IIm-i
Kelam hareketi, akil-vahiy iliskisini yeniden ele alarak, Islam inanclarini modern
distinceyle uyumlu hale getirmeyi amaclamistir. Bu hareketin 6nculerinden
Izmirli Ismail Hakki, kelam ilmini akil rehberliginde insa etmeye calismis ve aklin
vahyin dogru ilkelerde vazgecilmez bir ara¢c oldugunu savunmustur. Izmirli,
modern diinyada Muslimanlarin akil ve vahyin bir rehber olmas1 vurgulanmaistir.

Ilim Nazariyesi

[zmirli Ismail Hakki'nin bilgi teorisi tizerine yaptigi bu dagilim incelemesi, kelamin
ve felsefenin yéntemlerine iliskin énemli bir ayrim sunmaktadir. Onun géruslerine
gore, bilgi sadece zihinsel bir faaliyet degil, hakikate yonelen bir cabadir. Bu
baglamda, akil ve vahiy arasindaki dengeyi saglamak énemlidir. Izmirli, insan
kaynaginin sadece akil ya da sadece vahiy ile sinirinin bulunmadig, her iki
kaynagin bir arada daha gtivenilir ve kapsaml bilgilere ulasilabilecegini savunur
(Ozervarli, 1998: 69-70).

Ayrica Izmirli'nin icerdigi madde ve suretleri arasindaki ayrimlarini, daha derin bir
anlayisla ele alindigini goésterir. Maddesi, duyularla algilanabilir verilerle
bulunabilir, ancak kesin olarak, akilli tarafindan verilen anlamdir. Bu yaklasim,
bilginin ediniminde akil ve duyularin sinirinda ve daha derin bir kavrayisa, yani
ihtiyac duyulduguna dikkat ceker (Izmirli, 1339: 218-219).

Kelamcilarin bilgi edinimindeki degisimler arasindaki farklara varincaya kadar,
[zmirli, dini yéntem, akil ve aktarim arasindaki dengeyi saglayan o6zelliklerin
ozelliklerini daha kesin bir yol olarak kullanildigini belirtir. Bu yaklasimin, aklin
mutlak bir otorite haline getirdigini ve vahiy ile desteklendiginde daha kapsamli
bir bilgi goéruldiigini vurgular. Felsefi yontemi ise duyularla sinirli tutulan ve
akildan cikarimlarin yetersiz oldugu icin, daha karmasik ve giivenligi olmayan bir
yol olarak degerlendirilmistir (Izmirli, 1339: 46-47). Bilginin sinirlar ve kaynaklari
Uzerinde yapilan tartismalar, kelam alimlerinin 6zglrltik distincelerinden farkl
bir yere oturmasina olanak tanimaktadir. Izmirli ismail Hakki'nin hayata gecirdigi,
sadece zihinsel bir dustince degil, ayn1 zamanda ruhsal bir caba oldugunu
gdsteren énemli bir bakis acis1 sunuyor. Izmirli, bilgi derecelerini ti¢c ana diizeyde
gorebilir:

e Ilme'l-yakin: Akil ve nakle (nazar ve haber) temelli bilgidir. Bu,
mantiksal diisinme ve aktarilan bilgilerle edinilen bilgidir.

e Ayne'l-Yakin: Kisinin icsel gozlemleriyle elde ettigi bilgilerdir. Bu bilgi
tlrd, insanin dogrudan deneyimleri ile bir anlayisa dayanabilir ve
"ilme'l-yakin'"den Ustiindir. Hz. Ibrahim'in érnegiyle (Bakara, 2/260)
aciklanabilir.

e Hakka'l-yakin: icsel deneyimlere ve sezgilere dayali, manevi ve manevi
bir bilgi seviyesidir. Bu bilgi, digsal gbézlemlerle sinirli degil, bir varligin
O0zlUine dair derin bir icsel kavrayis: ifade eder. "Ma'rifet ehli" veya "arif"
olarak adlandirilan kisiler, bu boélimlerdeki bilgileri, i¢csel sezgi ve
bireysel deneyimleri edinirler. Hakka'l-yakin, sadece entelekttiel degil,
ayni1 zamanda varolussal bir anlayis1 da kapsar ve yuksek duzeyde bir
manevi manevi ifade eder (Izmirli, 1981: 41-43).

Izmirli, insan bilgisinin temelleri Uizerine tartisirken, bu bilginin ti¢ farkl
derecesini aciklamaktadir. Bu dereceler, bilgiye yaklasim bicimimizi ve bilgi
edinme sureclerimizi farkli boyutlarla ele almaktadir. izmirli'nin bilgi anlayisi ve
varliklariyla ilgili gériislerine dair énemli noktalar ele alinmistir. Izmirli, bilgileri ti¢
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tirde smiflandirmistir: siradan bilgi, akilda tutulmasina dayali bilgi ve yaygin
bilgidir. Siradan bilgi, glinliik yasamda edindigimiz deneyimlere dayali basit bir
anlayisken, akil yurtitmeye dayal bilgi daha sistematik, mantikli ve genel olarak
olasi bir yaklasimdir. Felsefi bilgi ise, evreni ve varliklar1 butlinsel bir sekilde
anlamaya yénelik derin bir analiz gerektirir. Izmirli'nin varlik anlayisi da dikkat
cekicidir. "Tabiat" terimini, varliginin 6ztinti veya "zat"in1 ifade eden bir kavram
olarak kullanir. Ayrica, viicud (varlik) ve zat (6z) arasindaki mesafe tartisilirken,
madde ve ruhun insanin zihnindeki mevcutlar de inceler. Modern felsefede, madde
daha az énemsenirken, Izmirli bu degisim materyalist gériislere karsi bir elestiri
olarak kullanilir. Kelam ilmi acisindan atom teorisi de Izmirli'nin 6énemli
tartismalarindan biridir. Atom, doga ile ilahiyat arasindaki képrayt kuran bir
kavram olarak kabul edilirken, Izmirli mevcut bilimsel goériislerin atomu
boélinemez bir yapi olarak kabul edilmesini tesvikin yanlis olabilecegini belirtir
(Izmirli,1981, 142-149). Sonug olarak, Izmirli'nin bilgi teorisi, hem klasik kelam
anlayislarina hem de modern bilimsel uygulamalara esnek bir bakis acisi
sunmaktadair.

Izmirli, alemin kidemi meselesine deginirken, bu goériiste Allah'tan bagimsiz
benimseyenlerin inancsizlia dustigina belirtir. Islam filozoflar1 ise alemin
kadimligiyle birlikte Allah'in yaratici oldugunu kabul eder. Cliinkt alemin 6zt
kadimse, Allah'in yaratici sifati mecazi olur (Izmirli, 1340: 165). izmirli, alemin
kadimligi savunanlarin “kdmilin nakis1 ihdas yapamaz” iddiasini elestirir. Bir
illetin, ma'liilden daha Ustiin oldugunu savunarak bu goértinurde zayif bulur.
Ayrica madde sekilsiz olabilecegi icin ona sekil verecek bir ilk nedenin sekli ifade
eder. Modern felsefeye deginerek, Kant gibi dtistintirlerin alemin hudusunu kabul
ettigini belirtir. Izmirli, hadis ehlinin katildigi "ahkem", kelamcilarin katilmasi
durumunda '"eslem" olarak degerlendiriliyor, Islam diistincesinin geleneksel
dgretilerinin saglam temellere dayandigini vurguluyor (Izmirli, 1339: 280).

[zmirli'nin bilgi ve tabiat anlayisi, zamaninin felsefesini takip ederek, klasik kelam
terminolojisiyle aktarilmistir. Modern felsefenin madde ve ruh anlayisina, Islam
dtistincelerine aykiri olmadikca karsi cikmaz. Madde anlayisinin 6tesindeki glic
onemli bir kavram olarak 6ne ¢ikmis ve bu perspektifi kelam ilminin evrimindeki
dénemli bir adim olarak géruldil (Ozervarli, 1996: 113).

Ulihiyyet Anlayis:

[slam ve diger ilahi dinlerin temelinde Allah'a dayali olarak yer alir. islam'in en
onemli inanc¢ esaslarindan biri, Allah'in varligina ve birligine iman etmektir. Tevhid
inanci, Islam'a 6zgli sade ve anlasilir bir sekilde tanimlanmis olup, Allah'in yticeligi
ve eksikliklerden uzak varolus bu inanclarin parcalaridir. Islam, cok tanriciliga
(sirk) kars: buiyk bir mucadele veriyor ve Allah'in birligi, 6zellikle Kur'an'da
vurgulanan temel bir ilkedir. Sehadet beyani, tevhid inancini teyit eder. Kelam
kitaplarinda da tevhid, akli ve kozmolojik delillerle savunulmustur (Ozervarl,
1998: 77).

Allah’u Teala’yt Tanima ve Bilme

Kelam ilminde Allah konusu, tiim diger meselelerin merkezi yer alir. insanligin en
zor sorularindan biri, Tanri'nin ézellikleri ve 6zellikleridir. Insan, sonlu bir varlik
olarak sonsuzlugu gérmeyi calisir (Yiiksel, 2005: 25). izmirli, Allah'1 anlamanin
insanin aklinin devam ettigini birsan bir mesele oldugunu belirtir. Allah'1 bilmek,
insanin fitratinda bulunan bir arayistir ve akilda kalmasi bu bilgilerin edinilmesi
icin gereklidir. Kur'an ayetleri, Allah'in varligin1 ve kudretini distiinmeyi tesvik
eder. Imam Gazali ve Cliveyni gibi alimler, Allah'in tam anlamiyla bilinemeyecegini
savunmuslardir, ctinktl c¢ilginca hayal edebiliyoruz. Mu'tezile'ye gore akil, Allah't
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ogrenmek icin zorunludur. Farkli ekoller, Allah'1t bilmenin yollar1 konusunda farkh
gortisler devam ediyor; Es'arilere gére Peygamberlerin tebligi, Mattiridilere goére
akil, Mu'tezile'ye gore ise akil, Allah'in varligini1 anlamada bir aractir. Allah'1 tanima
yolculugu, onun bireyin zihinsel parcalarina ve i¢sel ilhamlarina gére sekillenir
(izmirli, 1338: 126-127).

Allah’u Teala’nin Esmalart
Izmirli, Allah'in isimlerini cesitli ayrimlara ayirir:
e Varligini ifade eden isimler : "Sey", "Zat", "Nefs" gibi isimler.

e Varliginin isimlendirilmis isimleri : "Ezeli", "Kadim", "Baki", "Daim" gibi
isimlerdir.

e Hakiki sifatlar1 sunlardir : "Alim", "Kadir", "Hayy", "Semi", "Basir" gibi
sifatlar.

e Izafi sifatlar : "Evvel", "Ahir", "Zahir", "Batin" gibi zaman ve mekanlarla
kullanilabilir sifatlar.

e Selbi sifatlar : "Kuddus", "Selam" gibi olumsuz sifatlar.

e Fiilleri ifade eden isimleri : "Halik", "Rezzak" gibi yaratma ve rizik verme
fiilleri ifade etmektedir.

Izmirli'ye gore, Allah'in tiim isimleri mukaddestir ve digerlerinden digerlerinden
Ustlin degildir. Bu goérus, onun bir ismin benzersiz ve ylice oldugunu vurgular.
Allah'in isimlerinin belirlenmesinde, nakil ile sabit olanlar gecerlidir; akil ile
isimlerle kabul edilmez. Bu dustince, Ehli Stinnet yaklasimina dayanmaktadir.
Gazali'ye gore, naslarla sabit olmayan isimlerin Allah'a izafe edilmesi dogru
degildir. (Izmirli, 1340: 84-85; Yurdagiir, 1999: 24; Topaloglu, 1989: 483). izmirli,
Ehli Stnnet yaklasimini benimseyerek, Allah’in yalnizca en gulzel isimlerle
anilabilecegini ve bu isimlerin de sadece ayetlerde ve hadislerde belirtilen isimler
olmas gerektigini ifade etmektedir.

Allah’u Teala’nin Varligint ve Birligini Kanitlama Metodu

[zmirli'nin Islam dtstincesindeki Allah'in varligini ispatlamak icin sunulan deliller
ve cogalmalar, oldukca kapsamli ve cok yénlidir. Izmirli, farkli metotlarin ve
delillerin Allah'in varliklarini kanitlamak icin kullanilabilecegini ifade etmekle
birlikte, bu delillerin her birinin belirli bir mantiksal ve amaca uygun olarak
degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Kelam, felsefe ve tasavvuf gibi cesitli Islam
dustnce disiplinlerinde, Allah'in varliginin ispatlanmas: icin kullanilan akilci
deliller, hem duistincesel derinlikler hem de farkli yéntemlerin yontemleri ile sekil
verilmistir. (Ozervarli, 1998: 78).

Izmirli, 6zellikle doga, hikmet, hudis, imkan, illiyet ve ihtira gibi delilleri genis bir
sekilde ele alir ve onun herkesin Islam dtiistincelerindeki yerini tartisir. Bu
delillerin bircogu, dogrudan akilda kalmasi gerektirmeyen, insan dogasinda
bulunan ve evrensel kabul géren inanclarla da bulunur. Mesela fitrat delili,
insanin dogasinda var olan Allah'a inanan hareketle, acik bir ¢cikarim olmaksizin
dogrudan kabul edilen bir olusumdur (Topaloglu, 1992: 68-69).

[zmirli'nin gelismeleri, yalnizca mantiksal ve mantiksal sinirlamalarla sinirli olup,
ayni zamanda imarin yerlesik ve kapsamli bilgisine dayanir. Allah'in varlhigini
ispatlamak icin kullanilan bu delillerin arasinda, evrenin diizeni ve yaratilisindaki
hikmet de énemli bir yer tutar. Izmirli, diizeninin varliklarini, yaratici bir gliciin
delili olarak sunar, ancak bu delili bir yaraticiy1 dogrudan kanitlamakla birlikte,
evrenin dlizeninin ve amacinin birbirinden ayrilmadigini savunur. Ayni sekilde,
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biyolojik evrim ve dogadaki diizenin, tesadiifi bir strec degil, bir yayginligin
varhiginin gésterdigini ifade eder (Hizmetli, 1996a: 51).

[zmirli'nin yaklasiminda, Allah'a inancin sadece akil yoluyla degil, ayni1 zamanda
icsel iman ve dogrudan ruhsal deneyimler tizerinden de anlasilabilecegi goérultyor.
Kant'in fazilet delili gibi, imanla bireysel bir basar1 yéntemi de Izmirli tarafindan
benimsenir. Bu delil, Allah'in aklinin sunulmas: ile ispatlamanin mumkin
olabileceginin isaretidir, icten bir yeterlilik ve adalet arayisinin da Allah'a iman
tyesinin bir parcasi oldugunu vurgular (Izmirli, 1340: 3-4).

[zmirli'nin gelismesi, bilimsel diistinceleriyle de bagdastirilabilir. Ozellikle evrim ve
tekamnl iliskilerinin aciklanmasi, Islam diistincesinin modern bilimle uyumlu bir
sekilde gelisebilecegini gdstermektedir. Izmirli, evrim teorisini bir diizenin ve
kudretin varliginin isaretlerini veren bir delil olarak degerlendiriyor, bu sayede
tesadufi bir stireci ve mekanizmanin 6tesinde bir yaratici glictin izlerini gértiyor.
Bu bakis acisi, bilimsel ve dini distncenin catismasinin yerine birbirini
destekleyebilecegi savunulabilir. (Ozervarli, 1996: 115; Izmirli, 1340: 50).

Allah’u Teala’nin Sifatlarina Yonelik Bakis Actist

Insanoglu tarih boyunca Allah'1 bilmek ve 6grenmek istemis, bu merakini gidermek
icin Allah'in varliklarini ve mahiyetini sorgulamistir. Insan, bazen aklini
kullanarak ulthiyet meselesine yaklasmis, bazen de aklinin uzunlugunu kabul
ederek imanla Allah'a baglanmistir. Akil, Allah'in hakikate yoénelse de, O'nun zati
ve ylce sifatlart her zaman insanin anlayisinin 6tesinde kalir (G6lctik ve Toprak,
2001: 209). insan zihni, Allah'in zatin1 anlamada yetersiz kaldig1 icin, Kelamcilar,
Allah't sifatlar1 araciligiyla tanima yolunu tercih etmistir. Sifatlar, Allah'in zekasini
saglar ve bu nedenle Kelam alimleri, sifatlarin durumu ve beseri niteliklerden
farkliliklar1 incelemislerdir. Allah'a iman, sadece varliklar1 kabul etmekle degil,
O'nun kemal sifatlarini bilmek ve égrenmekla tamamlanir (Ozervarli, 1996: 116;
[zmirli, 1340/1343: 11, 87).

Kelam gelenegini izleyerek, Izmirli Allah’in zat1 ve sifatlarinin akli delillerle bilinip
kabul edilebilecegini savunmustur. O'na goére Allah’in varligi, soyut bir hayal
glictiyle olusturulan bir distnce degil, akil ile bilinen ve gerceklikle uyumlu bir
tasavvurdur (izmirli, 1340/1343: II, 3). islam’da tevhidin iki yénti vardir: biri ilmi,
digeri ise amelidir. Ilmi yén, séz ve haberle ilgiliyken, ameli yoén fiil ve ibadetle
ilgilidir. Ilmi yén “ta’til” ve “temsil” ile bozulurken, ameli yén Allah sevip ona
dayanmaktan vazgecmek veya O’na ortak kosmakla zedelenir. Tevhidin ilmi yéni
icin ihlas, ameli yénii icin ise Kafirun suresi érnek gosterilebilmektedir (Izmirli,
1340/1343: 11, 93-94).

Kelam literatiiriinde sifatlar tGi¢c gruba ayrilmistir: Tenzihi sifatlar, Allah'in
eksiklikten ve yaratilmis varliklardan Usttin oldugunu belirtir; subuti sifatlar,
Allah'in yasadiklarini ve miikemmelligini vurgular; fiili sifatlar ise Allah'in yaratma
ve yonetme kudretini saglar (Topaloglu, 1989: II, 488; Sinanoglu, 2005: 151).

[zmirli, Allah’in sifatlarin1 dért ana kategoride ele alir: a) Tenzihi ve Selbi Sifatlar,
b) Subuti Sifatlar, c) Fiili Sifatlar ve d) Haberi Sifatlar (Izmirli, 1338: 99).

Tenzihi sifatlar, Allah'in askinligini ve yaratilmislardan tisttin oldugunu belirten,
O'na benzetilemeyecek 6zelliklerdir. Bu sifatlar, sonluluk, 61iim, dogum gibi insana
o0zgu ozelliklerin Allah'a atfedilemeyecegini vurgular, ciinkt Allah ezeli, ebedi ve
sonsuzdur. Izmirli, Allah'in sifatlarinin yaratiklarin sifatlarindan farkli oldugunu
belirtir ve bu sifatlarin O'na izafe edilmesinin zorunlu oldugunu savunur. Bu
sifatlar, Allah'in varlik sifatlarini ve mtikemmellik 6zelliklerini ifade eder ve bu alt
sifatlar olarak kabul edilir. (Hizmetli, 1996a: 54-55; Izmirli, 1340/1343: II, 89-90).
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Allah'in sifatlar arasinda hayat, ilim, irade, kudret, se'm, basar ve kelam gibi
ozellikler yer alir. Izmirli, hayat sifatin1 varliginin en yiiksek dereceli olarak
bulundugunu ve ilim ile iradenin baslangici oldugunu ifade eder. Allah'in ilmi
ezelidir ve varliklardan 6nce gelir. Irade, Allah''n bagimsiz ve ezeli bir irade
oldugunu vurgular. Kelam sifati, Allah'in kelaminin mahlik olmadigini belirtir.
[zmirli, Allah'in sifatlarinin yarattigi varliklarin sifatlarindan tamamen farkliyd: ve
bu sifatlarin O'nun ylice sanina uygun oldugunu savunur. Ayrica, riza, gazap,
rahmet ve buytkltik gibi sifatlarin da yaratilmislardan tenzih olarak kabul
edilmesinin gerektigi belirtilir. Bu anlayis, Selef-i Salihin ve muctehid imamlarin
katilimini yansitir. (Yiksel, 2005: 43; Izmirli, 1981: 268-273).

Izmirli'ye gore, Allah'in isim ve sifatlari, yaratilmis varliklarin sifatlarindan
tamamen farklidir ve yaratilmislara benzetilemez. Ilahi sifatlar, Allah'a layik olan
ve O'nun ylce sanina uygun sekilde kabul edilmesi gereken ozelliklerdir. Bu
sifatlar arasinda ilim, kudret, irade, hayat, sem', basar ve kelam yer alir. Ayrica,
riza, gazap, rahmet ve buyuklik gibi sifatlar da Allah'a ézgudur. Insanin akli,
Allah'in sifatlarinin keyfiyetini anlasilabilen acizdir; ¢tinkt sifatlarin keyfiyetini
bilmek, sifatlarin keyfiyetini degistirmekle esdegerdir. Bu nedenle, Allah'in
sifatlarinin keyfiyeti bilinemez ve yaratiklar icin kullanilan istilahlar Allah'a izafe
degisiminin akis1 degisir. (Izmirli, 1340: 89-90; (Izmirli, 1338: 100; Ytiksel, 2005:
41).

Allah’in zatinin gercekligi, yaratilmis varliklarin zatlarinin gercekliginden farklhidir.
Ayni1 sekilde, Allah’in sifatlarinin hakikati de, mahltkatin sifatlarinin hakikatine
benzemez. Allah’in isim ve sifatlari, ne tam olarak benzetme (temsil) ile ne de tam
bir reddetme (ta’til) ile aciklanabilir; her ikisi de gecerli degildir. “Hig¢ bir sey O’'nun
bir benzeri degildir, O isitendir, gorendir” (Stira, 42/11). Ylce naslarda genellikle
olumsuzluklar bir évgliyl bir isbati icerirler. “O’nu uyuklama ve uyku almaz”
(Bakara, 2/235). Tipk: "Allah’in zatinin hakikati" gibi, Cenab-1 Hakk’in eksiklikten
uzak olan 6zU yalnizca O’na aittir ve baskasina verilmez. Benzer sekilde, O'nun
yuce isim ve sifatlari, herkesin ihtiya¢ duydugu kudret ve irade gibi, ahiret
glintintin hakikati de sadece Allah’in zatina mahsustur (Izmirli, 1340/1343: II, 89-
92).

Fiili sifatlar, Allah'in dilegi ve kudretiyle gerceklesen sifatlardir ve zati sifatlariyla
karsit bir yerde bulunur. Bu sifatlar, Allah'in zatinin geregi degil, O'nun iradesine
bagl olarak ortaya cikan gelir ve her zaman gerceklesmeyebilir. Yaratma, hayir ve
ser Uretmek gibi eylemler fiili sifatlara 6rnek olarak yapilabilir. Zati sifatlan ise,
Allah'in varligindan ve kisiliginden ayrilmayan, O'nun zatinin geregi olan zorunlu
sifatlardir (Izmirli, 1338:116).

[zmirli, fiili sifatlarin Allah'in iradesi ve kudretiyle, O'nun zatindan bagimsiz olarak
ortaya ciktigini belirtir. Ona gére yaratma, hidayet etme, dalalete dtistirme ve rizik
verme, Allah'in fiili sifatlar1 yer alir. Fiili sifatlar, Cehmiye, Es'ariye ve Selefiyye gibi
ekoller tarafindan farkl bir sekilde ele alinmistir. Bu sifatlar, Allah'in zatiyla 6zdes
degildir (Izmirli, 1340/1343: II, 122-124). izmirli, Haberi sifatlar1 yalnizca isitme
ve haber yoluyla sabit olan ylice sifatlar olarak kayitlidir ve bunlarin Kur'an ve
hadislerde yer alan cesitli basliklarini mevcuttur. Selef ve Ehl-i Stinnet kelamcilari,
bu sifatlarin inkari veya te'vili konusunda olumsuz bir tavir sergilemislerdir.
Izmirli, Allah'in sifatlarinin, Kur'an'a goére klasik kelam anlayisina ve stinnetle
sinirl bicimde kabul edilmesi durumunu savunur (Izmirli, 1340/1343: II, 159).

Izmirli Ismail Hakki’nin Uluhiyyet Karsit1i Felsefe Akimlarina Yonelik
Elestirisi
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[lk dénem Kelam alimleri, tevhid ve niibiivvet inanclarina kars: cikan fikirlerin
Islam toplumunda yayilmasini engellemek amaciyla cesitli savunma ydéntemleri
gelistirmislerdir. Ancak XIX. ytzyilda modern felsefi teoriler ortaya ¢cikmis ve din,
daha farkli bir perspektiften tartisilmaya baslanmistir. Bunun yani sira, Bati
kokenli materyalizm, pozitivizm gibi akimlar, islam diinyasinda da bir etki alani
bulmaya baslamistir. Bu durumu goéren yenilik¢i Kelam alimleri, ddnemin ulthiyet
ve din karsit1 fikirleriyle kars1 koymak ve bu stpheleri bertaraf etmek amaciyla
cesitli calismalar yapmislardir. Ornegin, Izmirli, yeni Kelam anlayisiyla ilgili
eserinde bu akimlara yer vererek tartismalara katilmis, Filibeli de benzer bir
sekilde kendi eserlerinde 6zglin tespitler ve elestirilerde bulunmaktadir (Ozervarls,
1998: 89).

Materyalizm

Materyalizm, yalnizca delirmis var oldugunu savunur ve maddeyi, manevi ya da
zihinsel varliklari reddederek, her seyin temel kaynagi olarak kabul eder. Bu gorus,
dogadaki tiim olaylar maddi sebeplerle aciklanabilecek sekilde devam edebilir.
[zmirli, materyalizmin bilimsel ayrintilarina kars: oldugunu ve bilimle celistigini
savunmaktadir. Materyalistlerin iddialari, resmi deliller yerine bos distinceler ve
mantiksal hatalara dayaniklidir. izmirli'ye gére modern fizik, maddeyi degil, enerji
ve glcu temel alir. Ayrica, materyalistler, cildirtict ezeli oldugu konusunda iddia
verirler de bu fikir, bilimsel ve elestirilerle celisir (Akgtin, 1988: 12; Izmirli, 1329:
146-147; 1zmirli, 1340/1343: II, 59-60).

Materyalistler, c¢ildirtict hareketini ve doga yasalarinin boyutlar: icin kullanilirken,
bu o6zelliklerin yeterli olmadigini ve bir "uygulayici'ya ihtiyacin duyuldugunu
belirtirler. Ancak, onun kékeninin gidisati icin ileri strtlen teoriler sik sik
degismekte ve kesinlikten yoksundur. Izmirli, materyalistlerin maddeyi
degistirmek icin atomlarin ezeli oldugu fikrinin saglam temellere dayanmadigini
ifade eder. Ayrica, evrim ve dogal seleksiyon kanunlar1 yerine Allah'in varligini
kabul etmeyi savunur ve materyalizmin, evrenin yaratilistnin karin
desteklenmesinin bir hata oldugunu vurgular (Bolay, 1995: 216-221; Uludag,
1996: 177-178; Ozervarl1,1996:120; Izmirli, 1340/1343: II, 66-67). Sonuc olarak
[zmirli, icerigin zayif ve eksik bir gériis oldugunu ve elestirilerle dayanaksiz hale
geldigini belirtiyor. Ona gore evrenin dlizeni ve yaratilisi, ilahi hikmeti aramayi
gerektirir.

Mekanizm

[zmirli, mekanigi Demokritos’tan itibaren alemi matematiksel kurallara
dayandiran bir felsefi ekol olarak kabul etmekte ve bu ekollin materyalizmle
temelde farkli olmadigini savunmaktadir (izmirli, 1340/1343: II, 59; Bolay, 1995:
396). Mekanizmaya gore, digsal olarak buttunlestirilmis tim kimyasal ve fiziksel
hadiseler, hayatin maddi kisimlarinin maddi hareketlerle indirgenmesi
mumkundur. Organik varliklar, inorganik varliklardan sadece derece bakimindan
farklilik gosterir; Her sey kimyasal ve fiziksel kanunlarla, dolayisiyla hareketle
aciklanir. Bu anlayislar, mekanizma (mihanikiye) olarak adlandirilir (Izmirli, 1917:
135).

[zmirli'ye gbére, materyalistler ve karsitlari, ilk prensip ve ilk sebep konusunda
anlasmazliklar icindedir. Izmirlinin sézli sagladigi materyalizm, kozmolojik
materyalizm veya evrensel materyalizm (maddiyytn-u ktlliye) olarak bilinen
metafizik bir sistemdir. Materyalistlerin mekanik sistemi ile teistlerin gayelilik
Uyeligi arasindaki fark bu iki distinceyi ayirir. Materyalistler, mekanizmi kabul
edip Allah'in varligini inkar ederken, gayelilik anlayis1 Allah'in varligini (uldhiyet)
ispatlamaya calisiyor. Kozmolojik materyaller, evrendeki her sey maddeyle
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kullanilabilir ve dustnceleri, duyumlari, hayati, kimyasal bilesenlerin
hareketlerini ve fiziksel yapilarin hareketlerine indirir. Bu nedenle her sey
tamamen mekanik bir yap1 olusturur. Izmirli, mekanizmin iki farkli sekli oldugunu
belirtir: biri soyut, digeri somuttur. Soyut mekanizmde her sey hareketlerin
aritmetiksel yasalariyla aciklanirken, somut mekanizmde her sey maddeyle
aciklanir ve buna materyalist mekanizm denir (Cetinkaya, 2000: 227-228).

Izmirli'ye goére idealist mekanizm, her sey en temel kanunlarla, 6zellikle
aritmetiksel dutizenlemelerle yapilandirma calisiyor. Bu yoéntemlerle, varliklar
arasindaki sekiller farkliliklar: ortadan kaldirmay: veya daha ytksek sekilleri daha
basit ve basit bir sekilde sunabilen indirmeyi hedefler. Ancak bu anlayislar, fiziksel
kanunlar aritmetiksel kanunlara indirgemekle sinirlar kalir ve dogal sinira
ulasmadan énce durur (Izmirli, 1917: 170-171; Izmirli, 1340/1343: II, 60-61).
Monist mekanizm ise maddeyi ve hareketi her seyi birlestirerek, hatta hayati,
duyumlari ve bu ikisiyle birlikte aciklamaya calisiyor. Bu sistemin, psikolojinin ve
diger saglikli bilimlerle uyumlu hale getirilmesi, iki énemli noktayla mumkin
degildir: Fizik biliminin 6z anlami olan cildirtici hareketsizligi, Biyolojinin en
yliksek bulusmalarindan biri olan kendi kendine iremenin imkansizlig (izmirli,
1917: 172; Bolay, 1997: 310). Izmirli'ye gére bu urtinler, mekanizmi temelden
curutebilir. Ctiinki mekanizm, her seyin atomlarin hareketiyle diizenlenmesi
calisir. Bu anlayisa gore, evrenin tim hareketleri, yasamin bakis acis1 ve atomlarin
hareketlerinin bozulmasidir. Sonucta evrenin dtizeni akilsiz atomlarin tesadufi
hareketleriyle aciklanirken, evrenin tamami uyum icinde ortaya cikar (Izmirli,
1340/1343: 1I, 79-80).

Pozitivizm

[zmirli Ismail Hakki, pozitifvizmi elestirirken, bu diistintirlerin yalnizca duyular
bilgi edinme araci olarak kabul ettiklerini ve insanin gercek idraklerini
tanidiklarint  belirtiyor. Pozitivistler, metafizik konular1 gereksiz olarak
degerlendirirken, Izmirli, gercegini bilmedigimiz pek cok seyin var oldugunu ve
bunlarin karsiz olmasinin yaniltici oldugunu savunur. Varligin baslangicini
Ogrenir, insan bilgisinin sinirlarinin ¢6ztlmesini engeller ve bu, insanin éntinde
engel olusturur. Izmirli, Felsefe-i Ula adli eserinde, pozitivizmin yalnizca duyular
yoluyla elde edilen verilerle sinirli oldugu, akil tarafindan her seyin tam olarak
idrak edilemeyecegi vurgular. Pozitivistlere gére akla, yalnizca tecribeyle elde
edilen gerceklere ulasilabilir ve metafiziksel sorunlarla ilgilenmeye yetenekli
degildir. Izmirli, metafizigin sinirlarinin, kisisel verilerin belirlenmis sinirlarinin
degisimini ifade eder (izmirli, 1917: 22-23).

Izmirli, Hume ve Comte gibi isimlerin mutlak bir varlifin mevcut oldugunu
savunurken, Hamilton ve Spencer'in mutlak bir varliginin mimkin oldugunu
ifade etmelerini degerlendirdiler. izmirli'ye gére, Islam bakis acisiyla bu ikinci
gériis herhangi bir kusur teskil etmez, ctinkti Islam'in kabul ettigi varlik anlayisi,
metafiziksel vazgecmelere aykiridir (Izmirli, 1340/1343: II, 79-80). Auguste Comte,
pozitifligi aciklarken, insanin bilgi sinirlarinin metafiziginin dislandigini savunur.
Comte'un “ti¢c hal kanunu”na gore, insan diisiincesinin teolojik, metafizik ve pozitif
evrelerden gecmektedir. Izmirli, bu teorinin celismedigini, aksine onun birinin
kendine 6zgl eksiklikleri oldugunu ve birinin dislamadigini belirtir (Izmirli,
1340/1343: 11, 80-81; Akarsu, 1994: 101).

Pozitivizm, fiziksel bilimlerin temellerini atmak icin gerekli olsa da, metafizigi
tamamen ortadan kaldirmak icin yeterli bir neden degildir. izmirli, pozitivizmin
fizik bilimlerinin yontemlerinin birarada oldugu, metafiziksel diistincelere karsi
dogrudan engel teskil ettigini ve bilimsel arastirmalarin yontemlerinin kalinlastigi
stire boyunca gecerli bir arastirma yontemi olabilecegini savunur. Fizik ve
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matematik gibi pozitif bilimler, diinyay1 anlamada tek basina yeterli olamayabilir
ve metafiziksel yontemler hala gecerli bir arastirma yéntemi olarak kabul edilebilir
(Izmirli, 1917: 28).

Panteizm

Panteizm (viictdiye) anlayisina gore, evren tek bir cevherden ibarettir ve diger her
sey, bu 6zln gidisat1 veya baglantisidir. Cenab-1 Bari, evrenin kuilli cevheri olarak
kabul edilir. Izmirli, panteizmi iki ana kategoriye ayirir: Idealist panteizm
(viicidiye-i misaliye) ve nattiralist panteizm (viicidiye-i tabiiye). Idealist
panteizmde, evrenin 06zU zihinsel bir varlik olarak kabul edilirken, nattralist
panteizmde evrenin 6z(i madde olarak diistintiltr (Izmirli, 1917: 211).

Izmirliye goére, panteizm, Cenab-1 Barinin 6zglrliklerini tanimlayaner ve
evrendeki birlik degiskeni olarak mevcuttur. Panteizmde, birlik ya da ytksek bir
gerceklesme ya da veri aktarimi olarak kabul edilir. Izmirli, bu farkli yorumlarin
evrende birligin varligini savunursa da, birbirinden ayr iki bakis acisina yol
actigini belirtir (Kam, 1994: 41-47; Ozervarli, 1998: 93; Izmirli, 1917: 212-213).

Izmirli, panteizmi i¢ yénli elestirir: 1k olarak, panteizm deneyimleri ile celisir,
cinki deneyim, vicdanlarin ve cevherlerin coklugunu gésterir. Ikinci olarak,
panteizm Tanri'y1 mutlak ve sonsuz bir varlik olarak verilmisken, onu sonlu doga
ile ihlalin yanlis oldugunu savunur. Uglinctlisli, panteizmin evrenin sekli birligini
soyut bir kavram olarak kabul eder ve bu birlik, gerceklikten uzak bir soyutlama
olarak kalir (Izmirli, 1917: 212-213).

[zmirli ayrica, materyalizmle yakin noktalara yer veren panteizmi elestirir ve
bunun dinsizlikle suclandigin1 ifade eder. Panteizm, benlik ve sahsiyetlerin
coklugunu kabul etmiyor ve ancak onun materyalist bakis acisina benzer
oldugunu gésteriyor. Izmirli, panteizm ile Islam tasavvufundaki "vahdet-i viicad"
arasinda farklar oldugunu da belirtir. Panteizmde her seyin birligine indirgenirken,
Islam tasavvufunda Allah ile dlem arasinda ayrimlar vardir ve benlik korunur
(izmirli, 1340/1343: 11, 172).

Izmirli Ismail Hakki’nin Hikmet Anlayis1

Izmirli Ismail Hakki, Yeni [lm-i Kelam ve Miilahhas ilm-i Tevhid eserlerinde hikmet
konusuna genis yer verir. Izmirli, Allah'in fiillerinin hikmetten yoksun kalmay1
savunur. Her seyde belirli ve takdir edilen kurallar vardir; Allah, sebeplerle
sonuclar1 kaderi ve dini anlamda baglamistir. Mesela ates yanmasi, iyi ameller
hayri, kot ameller ise serri dogurur. Allah, sonuclar: sebepler araciligiyla yaratir;
yagmur bulutla, meyve agaclariyla ortaya cikar (izmirli, 1338: 119).

Izmirli, Allah'in tabiat yasalarini ve doga glclerini yarattigini, bu Kkisilerin
ulkelerindeki islerin buyddagint belirtir. Her sey, Allah'in kudretiyle ve
hikmetiyle ortaya cikar ve alemdeki her sey bir amaca hizmet eder (Izmirli,
1338:120). Allah, dilediginde sebepleri iptal edebilir; 6rnegin Hz. Musa'nin
kavmiyle denizden kurtulmas: gibi ortadan kalkmasi gibi. Allah, sebepleri ve
sonuclar1 belirler, ancak bazen sebeplerin varligini gecici olarak ortadan
kaldirabilir (Izmirli, 1338:119).

Izmirli'ye gére Allah'in dolgular: her zaman bir hikmet tasir. flahi dolgular, Allah'in
sonsuz hikmetinden ayrilir. Allah'in kemal ve celali, hikmet ve kudreti, adalet ve
rahmeti, onun fiilin bir amaci oldugunu gosterir. ilahi fiillere ve ser'i hiikiimlere
bagli olarak kullarin menfaatinin gerceklesmesi, Allah'in hikmetinin bir
tezahtiradur (izmirli, 1338:119).
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Izmirli ismail Hakki, Allah'in hikmetinin hem yaratilmasinda hem de emirlerde
actkca belirtildigini belirtir. Allah, kullarinin faydasina olan seyleri emreder ve
zararlilar1 yasaklar. Hikmet, yalnizca bir sézde degil, belirli bir amac tasiyan, fiilini
iceren faydali ve olumlu sonuclar sunmaktadir. Izmirli, Allah'in fiillerini iki sekilde
farklhidir: Tekvini (olussal) dolgular ve ser'l (dini) emirler. Tekvini dolgular, Allah'in
kudretini yansitirken, ser'l emirler insanlarin menfaatlerine yonelik c¢céztimler
sunar. Izmirli, Allah'in yaratma fiilinin hikmetinin "Hikmet-i Tekvin", dini emirlerin
hikmetinin ise "Hikmet-i Tesri" oldugunu belirtir (Izmirli, 1981: 284).

[zmirli'ye gére Allah'in iki iradesi vardir: Kevni irade (olussal) ve Dini irade (ser'i).
Bu iradeler cercevesinde her sey belirli bir amaca hizmet eder. Yaratilisin ona
bakisi, bir hikmet tasir ve Allah'in bu fiillerdeki gayesi belirli bir amaclanan
olaylaridir. MU'minGn suresinin 115. ayetindeki "Sizi bosa mi yarattik?"
aciklamada, yaratilisin amagclandigi ve hikmetli oldugu vurgulaniyor. Izmirli,
Allah'in kelamindaki hikmetin dogrulugunun, O'nun fiillerinin derinligini
anlamanin yardimci oldugunu belirtir (Izmirli, 1338: 120).

Kur'an, yaratilisin ve emirlerin gidisatinda "Hakim" (en iyi sekilde htikmeden) ve
"Alim" (her seyden haberdar olan) sifatlariyla ifade eder. Bu, onun herseyinin
hikmetli bir ilme dayandigini gosterir (Izmirli, 1338:121). Izmirli, Mu'tezile'nin
adalet anlayisina yakin bir sekilde, Allah'in fiillerinin her zaman hikmetli oldugunu
savunur, ancak onun varliginin mutlak olarak tasinmadigini belirtir. Bu gorusle,
Matdridi'nin dagilmalariyla paralellik gésterir (Tung, 1994:34).

Imam Esg'ari, Allah'in fiillerinin kesin bir amac ve hikmetle baglantili olmadigini,
insanlarin ise islerinden sorumlu oldugunu ifade etmistir (Bagceci, 2000a: 114).
[zmirli Ismail Hakk: ise, Matiiridi anlayisin1 savunarak, Allah'in fiillerinin her
zaman bir hikmet ve amaci oldugunu belirtir. Allah'in kemali, kudreti, adaleti ve
rahmeti, onun fiilin bir hikmetle bilgilerini gdsterir (Izmirli, 1340/1343: 1I, 134-
135). izmirli, Es'arilerin gériistine karsi cikabilen, her seyin Allah'in kudretiyle var
oldugu, onun fiili ve seriatin arkasinda bir ama¢ bulunan, ancak bazen bu
hikmetlerin tam olarak anlasilmasinin mimkin olmadigini savunur. Insanin
anlayamayacagi derin hikmetler olabilir, ancak her sonucta Allah'in ilahligina
hizmet ettigini ifade eder. Bu anlayisa gore, Allah'in dolular1 her zaman bir amaca
hizmet eder ve insanin aklinin étesinde bir derin hikmete dayanir (izmirli, 1338:
124).

[zmirli, Allah'in fiillerinde hikmet aramanin genisligini vurgular ve Allah'in
fiilllerinin hikmetsiz olabilecegini savunur. Es'ari gériistine kars: 6zglr, hikmetin
yoklugu fikrinin 6zglrlik olarak ayrilacagini belirtir. Allah'in fiillerinin hikmetsiz
olmasi, adalet ve kemal anlayislariyla celisir ve bu da dinin temel ilkeleriyle
bagdasmaz. Izmirli, onun yaratisin ve fiilin Ytice Allah''n mutlak hikmetine
dayandigini ve insanin aklinin bu gercegi kabul etmesi stireci devam eder. Bu
gortsty, Allah'in onun fiilinde bir hikmet ve amacla bulunup kabul ettigini belirtir
(Izmirli, 1340/1343: 11, 134-135).

Izmirli ismail Hakki’nin Kaza-Kader ve insan Fiilleri Anlayis1
Kaza ve Kader

Izmirli Ismail Hakki, kaza ve kaderin tevhidin temel politikalarindan oldugunu
vurguluyor ve kadere inanmanin insanin i¢sel giciinii artirdigini belirtiyor. Kadere
inanci, insanlarin zorluklara karsi daha giiclii durmasini saglar. izmirli, bunun
insanin zayiflamasini, aksine gliclendigini ifade eder: “Tabiat aleminde gerceklesen
her seyin belirli bir diizeni ve kanun cercevesi meydana geldigine inanan kisi,
karsilastigi tim degisimlera... daha fazla dayanma glici bulur’ (izmirli,
1340/1343: 11, 200). Izmirli, kaza ve kaderi, Allah'in ezeli sifatlariyla bélistir ve

RESS Journal
Route Educational & Social Science Journal
Volume 12/Issue 1, January, 2025



her seyin Allah'in kudreti ve glictiyle bir planin icerdigini savunur (Izmirli, 1920:
50-51).

[zmirli, kaza ve kaderi aciklarken, kaza'nin Allah'in iradesi ve kudretiyle meydana
gelen olaylarin oldugunu belirtir: “Cenab-1 Hakk'in iradesi ve takdiriyle mevcuttu,
O'nun ilmi ve kudretiyle meydana geldi” (izmirli, 1920: 50). Kader ise, Allah'in
ezelden yaratacag her seyin bilgisini bilmesi olarak saklanacak (izmirli, 1920: 51).
Bu aciklamalar, insanin 6zgtrligt ve Allah'in ilmindeki aciklik tartismaya acilir.
Mu'tezile, Allah'in ezeli bilgilerini saklayarak, insan 6zglrliginti savunur, bu
gorus geleneksel Islam duistinceleriyle uyumsuzdur. Ehli Stinnet ise, Allah'in ezeli
bilgisinin her seyi kusattigini savunur ve insan 6zgurligt ile bu bilgi arasinda
cozUlmekte zorlanir. Her iki ekol de, metafiziksel meselelerde kesin bir sekilde
getirmekte zorlanir (Sinanoglu, 2004: 1V, 41).

[zmirli, Cenab-1 Hakk'in ezelde her seyin hiisn ve kubhunu, zarar ve faydasini,
sevap ve cezalarini belirlemesi olusumunu savunur. Bu gértistin, kaderin Allah'in
ezelde mahluklar: bilmesiyle ilgili oldugunu vurgulayarak, Ehl-i Stinnet inancina
daha yakin oldugunu gostermektedir (Izmirli, 1981: 329). Kader, halk arasinda
genellikle Allah'in kaybiyla kaydedilen "alin yazisi' olarak anlasilmakta, burada
Allah'in ilmi yerine "belirleme" 6n plana korunmaktadir (Guler, 2002: 20). Ehl-i
Stinnet, Allah'in ezeli ilminin her seyi kusatan bir gerceklik oldugunu savunurken,
Mu'tezile insan 6zgurliigiiniin 6én planindan ayrilir. Izmirli ise bu iki anlayisin
uyumu, Allah'in ezeli bilgisi ve insan 6zglrliigt arasindaki mesafeyi alir.

Es'arilere gore, "kaza", Allah'in ezeli iradelerinin varliklarina sahiptir ve "kader" ise
varliklarin yaratilisindaki ezeli plandir (Yuksel, 2005: 70). Maturidilere gore,
"kader" Allah'in ezelden olacak ttim olaylar bilip takdir etmesidir, "kaza" ise bu
takdirin suresi icindedir. Baz1 Mattridi distnurlerine gore, kader, miktar ve
zamanin ezelden bilinisiyle tiretilebilir (Izmirli, 1340/1343: II, 200-211; Taftazani,
1982: 193). Bu anlayislar, Es'ariler ve Maturidiler arasinda terimlersel farklar
yaratir; Es'arilerin "kader" dedigine, Maturidiler "kaza" demektedir (izmirli,
1340/1343: 1I, 200vd.; Yuksel, 2005: 71; Golctuk, 1979: 221).

Mu'tezile mezhebine gore kaza ve kader, Allah'in fiillerinin ezelden belirli bir sekilde
gerceklesmesidir. Kaza, bir fiilin belirlenmesi ve nihayete cikisidir, yani fiiller belirli
bir takdire gore gelisir (Sinanoglu, 2006: 80). Mu'tezile ve Maturidi mezhepleri,
kader anlayisinda benzer goériisler ortaya cikarmak, "tahdid" sartlarini kullanirlar.
"Tahdid" tanimlama isareti gelir ve zorunlu bir isaretleme anlami gelmez; ona iki
mezhep cebir anlayisini reddeder (Sinanoglu, 2006: 88). Es'ariler ise "tayin"
terimlerini tercih ederler; bu, bir seyin belirli bir sekilde yaratildigini ifade eder.

Izmirli, kaderin Islam inancinin temel farzlarindan biri oldugunu belirtirken,
kisinin kaderinin mazeret olarak kullanmasini ve sebepleri géz ardi etmesini
elestirir. Kadere iman, sorumlulugu ortadan kaldirmaz; Bir kisinin glinah isinden
ayrilmasindan sonra "kaderim bdyleymis" demek kabul edilemez. Izmirli, kaderin
Allah'in ezeli ilminde degisiklik yapmay1 kabul eder, ancak insanlarin akibetinin
Levh-i Mahfuz'da belirlenmis olup olmadigini, vahiy ve peygamberlik amacini
anlamsizlastirabilecegini vurgular (izmirli, 1340/1343: II, 196-197). Bu yaklasim,
[zmirli'nin akilc1 ve sorumluluga dayali kader anlayisini gosterir.

Insan Fiilleri

Insan fiilleri, Kelam ilminde uzun stiire tartisilan bir genel soru ve temel soru,
insanin fiillerinde hurriyetinin olup olmadigidir. Fiil, insan iradesinin belirlendigi
vurumu oldugu icin, htrriyetle dogrudan kullanilabilir (Sinanoglu, 2000: 196).
Fiiller iki gruplanir incelenir: Ihtiyari (iradeli) fiiller, kisinin iradesiyle yaptig
eylemler; iztirari (zorunlu) dolgu ise insan iradesinin disinda sorunlarin biyolojik
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hareketleridir. 1ztirari fiillerde insanlarin sorumlulugu yokken, ihtiyari fiillerde
sorumluluk vardir (Kilavuz, 2006: 152; Yuksel, 2005: 81).

[zmirli, insan fiillerinin yaratildiginda, Allah'in mutlak yaraticihigini kabul eder,
ancak insanin gosterdigi, fiillerinin gerceklesecegini ve iradeleriyle kendi
tilkelerindeki insanlari belirler. Insanin fiillerinin yaratilmasinda Allah'in rolii olsa
da, fiillerin gerceklesmesi ve sonucundan dolay1 insan sorumludur (izmirli, 1981:
330). Bu kapsamda, sorumlulugun bireylerin 6zgtrltkleriyle kurtarilan eylemlere
dayandigini savunur.

Irade (Secme Ozgiirliigii)

Irade anlatiminin anlasilmasi icin bazi tanimlarin ele alinmas: faydali olacaktir.
Kur'an'da "irade" ve "mesiet" kelimeleri genellikle birbirinin yerine kullanilir.
Sinanoglu, "Kur'an'da irade ile mesietin ayni sekilde dagitildigini" belirtir
(Sinanoglu, 2000: 80; bkz. En'am, 6/125-129). Ebu'l-Mu'in en-Nesefi (6.
508/1115), Kerramiye disindaki tim Kelamcilarin bu iki anlamini es anlaml
kabul ettigini ifade etmektedir (Dlzglin, 1998: 199). Ebu'l-Yusr el-Pezdevi (6.
493/1099), iradeyi "muhabbet" ve "riza" gibi duygularla depolanir ve "revede"
kokltinden ttredigini belirtir. Ehl-i Stinnet ve Es'ari mezhepleri ise bu iki anlami
es anlamli kabul eder. Turkcede "irade", bir seyin yapilmasi ya da yapilmamasi
genis karar verme, isteme anlaminda kullanilir. "Mesiet" ise varliklar1 kazanan bir
seyin icadi anlamina gelir. Iradeye sinir1 kavrami "kerahet'tir (Yiiksel, 2005: 82;
Sinanoglu, 2000: 80).

Ehl-i Stinnet kelamecilari, iradeyi ezeli ve mutlak olarak kabul ederler. Allah'in
iradesi, surekli ve zaman-mekan bagimsizdir (Goélciik ve Toprak, 2001: 248).
Mu'tezile'ye gore, insan iradesi 6zglirdlir ve bu irade, bir izinden sonra yénelmeyi
ifade eder (Sinanoglu, 2000: 83). Insan iradi fiillerinde tercih yapar ve sorumludur
(Ytksel, 2005: 81).

Izmirli, "Allah'in varliklarin varligina karar verilmistir ve her seyin bir iradenin
geregi olarak ortaya cikmasi" (Izmirli, 1338: 110). Ona gére hicbir sey iradeye aykiri
gerceklesmez, Allah'in iradesi degismez (Izmirli, 1340/1343, II, 108). Izmirli, fiilleri
ayiran ayriliklar: Zorunlu dolgular (Allah'a ait) ve insanin iradesiyle yapilan ihtiyari
dolgular. Kulli irade (genel yonelme giicli) ve cliiz'i irade (belirli tercihler) bu
metodolojik islevsel olur (izmirli, 1338: 116-117).

Izmirli'ye gore, Allah'in iradesi ile insanin iradesi paraleldir. Kulli irade, tim fiil
uygulamalari icerir, cliz'i irdde ise belirli bir tercihi kullanir (Izmirli, 1340/1343,
I, 202-203). Insan fiillerinin gerceklesmesi icin Allah'tan yardim gereklidir. Insan,
Allah'in kudretine dayanarak fiili varliklarini, insanin giici her durumda ancak
sadece Allah'in kudreti etkilidir. Bu, sirke yolu acmaz (izmirli, 1338: 117-118).

Haytr ve Ser

Izmirli, hayir ve ser meselesinin ¢éziimiinii zor ve ayirmay: diistinmeyi kapsamli
bir mesele olarak gortiyor. Alemde hem hayir hem de serin bulundugu konusunda
stiphe yoktur, ancak serrin Allah'a izafenin alinip alinamayacagnin
reddedilmesidir. Izmirli, Allah''n hem hayr1 hem de serri irdde oldugunu ve
yarattigini savunur. Kainatin tim ayrintilari Allah'in kudretine tabidir ve baska
bir mutasarrif yoktur. Ancak ser, Allah'in rizasina dahil degildir, sadece bir olgu
olarak mevcuttur (Izmirli, 1340/1343: 1I, 210).

Mu'tezile, Cenab-1 Hakk'in hayri irdde ettigini, ancak serri irdde etmedigini
savunur. Bu, Allah't kétulukten uzak hedeflere yonelik bir yaklasimdir. Es'ari
kelam alimi Isferani, bu goértise karsilik, Allah'in her seyi yaratma kudretini
vurgular (Izmirli, 1340/1343: II, 211). Izmirli, ser islemek ve serle muttasif
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olmanin cirkin oldugunu belirtir, ancak serri yaratmanin farkli bir boyutta
degerlendirilmesi savunur. Ornegin, cirkin bir insanin sanatla cizilmesi gibi, ser
de Allah'in hikmetine ve kudretine dayali olarak yaratilabilir. Serri yaratmanin
ardinda gizli hikmetler olabilir, ancak bu hikmetlerin tam olarak erisilebilir glictir.
Izmirli, serrin, hayrin meydana gelebilmesi icin gerekli bir emin olamayacagini
ifade eder (Izmirli, 1340/1343: 1I, 212-213).

Ser, Allah'a ait degildir. Allah'in fiilleri her zaman hayir ve hikmetle baglantilidir,
ser ise sadece buylyebilen varliklarda bulunur. Ser, her zaman bir 6l¢ctide hayrin
potansiyelini tasir ve kuicik kétultklerin biytk hayirlarin ortaya cikmasina
hizmet edebilir (Izmirli, 1340/1343: II, 212-213). Ser, yalnizca mahluklarin
varliklarinda ve etkilerinde bulunur, Allah'a nispet edilemez. Ser, yaratilmis
varliklarin sonuclaridir ve Allah'in mutlak kemaliyle értiismez (Izmirli, 1340/ 1343:
II, 218).

[zmirli, koétuligli yaratmakla aradaki farki anlamanin énemli oldugunu
vurguluyor. Ser gibi gérinen fiillerin arkasinda gizli hikmetler bulunabilir. Kaftar
ve sirkin bile bazi hikmetleri vardir; Ornegin, Mekke'nin fethedilmesi,
gecmistekilerin k6t bir sonucunun olmadigini gésterir. Ser gibi gériinen olaylar,
bazen daha biiytik olaylara sebep olabilir (Izmirli, 1340/1343: II, 214-216). izmirli,
insanlarin sorunlariyla ilgili 6grenmeyle ilgili ayrintilarin bu birikiminin akilci bir
bicimde degerlendirilmesi ifade eder.

Hidayet ve Dalalet

Hidayet ve dalalet kavramlari, hem ilahi hem de insani boyutlariyla énemli bir yer
tutar. Hidayet, dogru yolun bulunmasi ve insanin bu yola iletmek anlamina
gelirken, dalalet, dogru dogru sapma ve yanlis bir yolda ilerlemeyi ifade eder (ibn
Manzur, 1994: XX, 228-229). Bu karsitlik, insanin dogruyu ve yanlisi ayirmamasi
vurgular. Izmirli'ye goére hidayet ve dalalet yalnizca Allah'a aittir ve Allah diledigine
hidayet eder, diledigine dalalet verir (Izmirli, 1923: 96). Ancak insanin dalalete
yonelmesi, kendi k6tll secimleriyle ilgili sorunlar ve Allah, insanin iradesine zorla
muidahale etmez (izmirli, 1340/1343: 11, 196).

Saadet ve sakavet,insan kulluklarinin olup olmadigi, bunlarin insanin hayir ya da
ser islemesinin degismesine gore degisir. Eger bu sifatlar Allah'in ezeli ilminde
belirlenmisse, streklidir. Ancak Levh-i Mahfuz'da yazili olanlar degisebilir.
Mataridiler ve Eg'ariler arasinda bu konuda farkli gértisler vardir, ancak anlamda
bir fark yoktur (Izmirli, 1340/1343: II, 196).

Es'ari, Allah'in davetinin herkese genel, hidayetinin ise 6zel savunucusuydu.
Mu'tezile ise, Allah'in insanlarin akh ve iradde ederek genel bir hidayet sunarak
ilerler (Sinanoglu, 2000: 314). Izmirli, insanlarin dogru yola yénlendirilmesi ya da
yanlis yol sapmalarinin, tamamen kendi secimleriyle ilgili oldugunu
savunmaktadir. Cebri anlayisi reddeder, cinkli peygamberlerin gorevi, insanlarin
dogru yolunu goéstermek ve bu yolu kabul etmek kisinin kendi iradesine baghdir.
Bu ihtilaflar genellikle kavramlarin farkli bélimlerinden ayrilir.

Rwzik

Rizik, insanlarin faydalandig1 ve hayatlarini stirdirebilmek icin her tirlt ifadeyi
kullanir. Hem duinyevi hem de uhrevi kazanclar "rizik" olarak adlandirilabilir
(Zebidi, 1994: VI, 355). Allah onun bir goéziyle takdir ettigi rizk: verir, ancak bu
rizik haram da olabilir. Allah'in, kuluna en iyi sekilde kazandirmak zorunlu
degildir; yoksa diinyada fakir ve kafir var mi (izmirli, 1338: 119). Allah'in kazasi1 ve
kaderi, insanlarin fiillerinin yani1 sira riziklarini1 da kapsar ve rizik ile ecel sabittir
(izmirli, 1920: 53).
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Ehli Stinnet'e gore, rizik, canlilarin faydalandigi her seyi kapsar ve her bireyin
sadece kendi rizkini alir (Yuiksel, 2005: 123; Goélctik ve Toprak, 2001: 292-293).
Mu'tezile ise, rizig1 yalnizca yenen seylerle degil, dinin yasaklamadigl ve
sahiplerinin yararlandigi sevgilerle zaten biliniyor. Haram olan seyler nizik
sayllmaz (Kadi Abdulcebbar, 1988: 784). Mu'tezile, rzig1 "faydalanmaktan
alikonulmayan sey" olarak kayitli ve haram olan beslenmenin Allah'a nispet
edilemeyecegini savunur (izmirli, 1340/1343: II, 225). Izmirli, haram rizkin da var
oldugunu kabul eder, ancak haram rizkin "riza-y1 Bari" (Allah'in istegi) ile
saglanmadigini belirtir. O, haram rizkin seciminin kisinin kaderinin bir sonucu
oldugunu ifade eder (izmirli, 1340/1343: II, 225).

Ecel

Ecel, bir olayin belirli bir zaman diliminde gerceklesmesi ve sonlanmas1 olarak
kesilmesi (Ibn Manzur, 1994: XI, 11). Izmirli'ye gére, ecel, bir insanin sahibinin
sonudur ve Allah'in takdiriyle belirlenmistir. Ecel kalic1 ve sabittir; kimse eceli
dlmez, eceli geldiginde de bir daha fazla yasamaz (Izmirli, 1340/ 1343: 1I, 225-226).
Olimuin nedeni yalnizca eceldir; katilin mtidahalesi, ilahi takdire aykir1 degildir.
Ecel, tabii ve ihtirami olmak tzere ikiye ayrilir: Tabii ecel, dogal 6ltim; ihtirami
ecel, dissal etkenlerden kaynaklanan éltimdur (izmirli, 1340/1343: 11, 226).

Ehl-i Stinnet'e gore, ecel slirekli ve onun icin takdir edilen bir tutuldu. Katil
tarafindan oldurtlen kisi, aslinda eceli geldigi icin 61d(i; katilin mtidahalesi sadece
etkilerin zamanini azaltmasi (Ytuksel, 2005: 119). Mu'tezile'ye gbre, bir kisinin
olimu katilin mtdahalesine bagldir; katilin olmamas: durumunda kisi hayatta
kalir (izmirli, 1981: 345; Kilavuz, 2006: 219). Ebul Huzeyl el-Allaf, éldurtilen
kisinin o6ltimu, katilin mudahalesinden bagimsiz olarak, ecelinin dogum
sonucunun savunulmasidir. Bu bakis acisina goére, katilin fiili yalnizca 6lim
zamanin etkiler, ancak eceli degisemez (Yiiksel, 2005: 119). izmirli, Mu'tezile'nin
gortslerine karsi cikar ve ecelin istikrarhi bir sekilde savunur. Ona gore ecel, her
bireyin belirli bir glintin geldigi ilahi bir takdirdir ve bir kisinin 61imu katil degil,
eceli tayin eder (Izmirli, 1340/1343: II, 225-227).

Peygamberlik Inanct Konusu (Niibiivvet ve Risalet)

Peygamberlik, kelam ilminin énemli bir tanesidir ve sem'iyyat yani duyusal etkilere
dayanan olaylar arasinda yer alir. "Peygamber"”, Farscadan tliretilmis olup, Allah'in
sifresi ve vahiy ile gorevlendirildigi kisi kayithidir. Arapcada ise "resul" (génderilen
elci), "mursel” (génderilmis) ve "nebi" (haberci) kelimeleri kullanilir. Risalet ve
nubuvvet sézcikleri de bu evinde yazin (Kilavuz, 2006: 225; Golctiik ve Toprak,
2001: 307-309). Kur'an'a gore, Allah tarih boyunca insanlara peygamberler
gondermistir. Onun peygamberi, sadece kendi toplumlarina degil, evrensel bir
mesaj iletmistir. Peygamberlerin tim yasamlar icin gecerlidir (Kilavuz, 2006: 226-
227). Izmirli Ismail Hakki, peygamberlerin insanin yaraticiy1 ve kendisinin dogru
sekilde taninabilmesi icin énemli bir rol tistlendigini belirtir. Ancak Izmirli'nin Yen-
i Ilmi Kelam adli eserindeki niiblivvet bélimUiniin tamamlanmamis olmasi
nedeniyle eksik kalmistir. Farkli eserlerde ise bu konu secilmistir.

Peygamberlik inancinin Ehemmiyeti ve Gereksinimi

[zmirli, peygamberlere sunulan secenekler su sekilde mevcuttur: Insanoglunun
akilcr gozlemlerle sinirli kaldiginda hakikatlere ulasamaz. Akil, insani dogru yola
ybénlendiremez ve varligr akil yoluyla tam olarak kullanamaz. Insanlar hem diinyevi
hem de ahiret hayati icin bir rehber arayisindadir ve peygamberler, bu rehberligi
sunar. En son peygamber, Hz. Muhammed Mustafa'dir (izmirli, 1920: 29-30).
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Izmirli, niibtivvetin gerekliligini Hz. Peygamber'in yasam ve basarilan ile savunur.
Hz. Muhammed, hicbir dini egitim almamais, insanlar1 ahlak ve fazilette zirveye
tasimis, bir toplumun yasam tarzini degistirmistir. Bu durum, peygamberligin
gerekliligini gésteren énemli bir delildir (Ozervarli, 1996: 122). Ayrica Izmirli akil
ve iman arasindaki cesitliligi vurgular. Akillica, sadece nakli kaynaklara
dayanmaktan alternatif olarak bir temele dayali olarak nubuvvetin gerekliligini
engellemeden calisir.

Izmirli, akil ve iman arasindaki cogalmay: inceleyerek, Kur'an'in akil sahiplerine
hitap ettigini belirtir. Din, akilda kalici ve Islam dini, akilla kesin bir delil olarak
kabul eder (izmirli, 1336: 23-24). Akil, Ser'i ilimler konusunda bazi seyleri
kavrayamayabilir, ancak bunlar1 ayirmaya sahip degildir (izmirli, 1339/1341: 1,
52). Akil, yalnizca diinya saadetini degil, ayni zamanda ilahi gerceklere erismede
de kullanilabilir.

Ancak akil, vahyi diglayarak dogru bir sekilde varamaz ciinkd akilla gézlemlerle
karsilasiriz. Vahiy, akil i¢in zor olan gercekleri saglamlastirir ve insanlar: dogruya
yonlendirir. Akil kapasitesinde farklilik gdsterdigi icin vahiy zorunludur (izmirli,
1339/1341: I, 47-49). Muhammed Abduh da benzer bir diistinceyi ifade ederek,
akli basinda olan insanin gercek saadete ulastiramayacagini, rehberligin
peygamberleri araciligiyla esnekligini belirtir (Abduh, 1986: 76-80).

[zmirli, Kur'an'in fen bilimleriyle dogrudan iliskilendirilmesini dogru bulmaz.
Kur'an, fen bilimlerine dair ayrintili aciklamalar yapmaz, ancak insanlar1 Allah'1
hatirlamaya ve ibret almaya cagirir (izmirli, 1339/1341: I, 15-16; Muchan, 2001:
26). Ayrica, Izmirli, teolojik ve kelami metotlarin elestirel sekilde incelenmesini
Onerir ve nubuvveti, insan akli yoluyla c¢coézer gaybi ve metafizik meselelerinde
rehberlik sunan bir 6greti olarak goérur. Nubuivvet, insanligin hakikat bilgisine
ulasabilmesi icin zaruridir, ancak akil da bu slirecte 6nemli bir rol oynar.

Peygamberlik inancinin Toplumsal Boyutu

[zmirli Ismail Hakki, dini konularin dagiliminin incelenmesinde ve gerceklerin
dogru bir sekilde ortaya cikmasi konmasinda basiret ehlinin (selef-i salihin) izledigi
yolu takip ettigini belirtir. Bu basiret ehli, peygamberin ahlakindan ilham alarak,
O'nun 6rnek yasam tarzini rehber almislardir. izmirli, tiim arastirmacilarin temel
amacinin Hz. Peygamberi sevdirmek ve insanlar O'nun yasam bicimine
yonlendirmek oldugunu ifade eder. Aciklama ve yorumlarinda ise, Kur'an'a ve
stinnete basvuruk, Ehl-i Stinnet alimlerinin gériislerinden faydalanmak izmirli'nin
ihmal edilmemesi 6nemli bir uygulamadar.

Izmirli'ye gore, gercek fazilet ve mutluluk, islam dininin temellerine dayanmaktadir
ve bu temeller tic ana sudan olusur: Inanc esaslari, ibadet ve muamelat esaslari,
ahlak esaslari.

1. inan¢ Esaslari: Islam'in inanc esaslari, kesin ve saglam delillere
dayalidir. Bu deliller hem akilct hem de nakli (vahye temelli) olup,
insanin aklina ve ruhuna hitap ederek onu yénlendirir.

2. Ibadet ve Muamelat Esaslari: Ibadetler ve muamelat (glinliik yasamda
yapilan islemler) esaslari, miiminin distincesi diinyasini aydinlatmayi
ve ruhsal olgunlugu gelistirmeyi hedefler. Bu esaslar, bireyin ruhsal
yapisinin artmasidir.
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3. Ahlak Esaslari: Ahlak, Islam'in tcilincii unsurudur ve insan hem
diinyada hem de ahirette mutlu olmak icin gerekli olan erdemli yasamay:
ve dogru yasam bicimini 6gretmektedir.

izmirli, bu ¢ temel unsurun bir blitlin olarak insani1 diinya ve ahiretteki gercek
mutluluga ve huzura déntistiigiinti ifade eder. Islam dininin esaslari, kesin
bilgilere dayalidir ve bu esaslar asla degismez. Peygamberler de, dinin temel
esaslarinin ortaya cikmasi konusunda hemfikirdirler ve bu esaslar, tim
peygamberler tarafindan aynen kabul edilmektedir (izmirli, 1336: 36).

[zmirli ismail Hakki, dinin ibadet esaslarinin iki temel prensibine dayandigini ifade
eder: Allah'a ibadet ve glizel davranislar. Ibadetinin 6ziinde yer alan esas1 ihlastir
(samimiyet ve ictenlik). ButinUn kurallar1 ise adalettir. Ytice Allah, ibadet
esaslarini genel hatlariyla Kur'an'da bildirmis, ancak bu esaslarin detayl
aciklamalar: peygamberlere birakilmistir. Ahlak esaslarinin amaci ise insanin akl
ve duslUnme yetenegini olgunlastirmak, ayni zamanda insanin tabiatini isleyip
yayginlastirmaktir. islam'in, bireyin kendisine, ailesine, ¢cevresine ve tiim insanliga
kars1 olan sorumluluklarini da vurgular. Anne-babaya, yakinlara, komsulara, ese,
dostlara, topluma ve yaraticiya karsi yerine getirilmesi gereken sorumluluklar,
Islam'in temel dgretilerinin kapsami icinde yer almaktadir (izmirli, 1336: 36-37).

Peygamberlerin hayatlari, davranislar1 ve oOzellikleri, kadinlarin Musliman
olmalarinda ve Allah'in varliklar ile birligini 6grenmelerinde buytk bir rol
oynarlar. Peygamberlik, Allah'in varliklari ve birligini 6grenmede énemli bir aractir.
Her bir peygamber, peygamberligin hak oldugunu ve dogruluk gdsterebilmek icin
cesitli md'cizeler mevcuttur. Bu mu'cizeler, peygamberlerin yayginliginin dogru
oldugunu tasdik etmek ve insanlara bu gercegi iletmek amaciyla Allah tarafindan
bahsedilen birer isarettir (Izmirli, 1336: 37).

[zmirli, peygamberlerin hayatlar: ve bu mu'cizelerin amacini ele alirken, bu yolla
insanlara dogru yolu gosteren ve Allah'in mesajini ileten peygamberlerin,
toplumlarin dini ve kayithh olduklar1 énemli katkilarda bulunduklarini vurgular.
Bu politik, peygamberlerin 6érnek hayatlari, yalnizca inancglari degil, ayni zamanda
bluytime ve ahlak anlayislar: tizerinde de buiyuk etkiler yaratmaktadair.

Mucize

Mu'cize degistirebilir, s6zllk anlami olarak insani aciz birakacak sekilde
olagantistil bir durumu ifade eder. Bu durum, doga yasamlarinin 6tesinde
gerceklesen, olagantisti bir olay veya benzeri gértilmemis bir durum. Terim olarak
ise, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisi, bu iddiay1 basarmak amaciyla
Allah'in kudretiyle ortaya koydugu harikulade bir olay: ifade etmektedir (Kilavuz,
1996: 256).

Mucizelerin doga kanunlariyla iligkileri Izmirlinin gériisti, tabiat kanunlarinin
Allah tarafindan ezelde belirlenmis ve surekli bir "stinnet-i ilahiye" yéntindedir.
[lahi stinnet, Allah'in evrensel hikmeti cercevesi sabit ve bozulmaz bir sekilde
dutizenli olup, bu kanunlar temel olarak sabittir. Ancak Allah'in 6zel bir amaci bu
kanunlar degistirmek mUimktndir. Bu degisim, akil olasiligit mimkindur, ¢cinkt
doga kanunlari normalde degismezken, bu durum zorunlu degil, sadece olasiliklar
dahildir. Yani bu kanunlar mutlak ve kesin olarak degismeyen bir degismeyen
tasimaz, ancak onun degisebilmesi olasiligi vardir. Ornegin batili filozoflar, baz
fiziksel kanunlarin mutlak varligina stpheyle yaklasirken, bazilari ise bu
kanunlarin sutrekli gecerliligini savunmuslardir. Bu baglamda, modern felsefede
mucizelerin dagilimi kabul edilmis ve bunlarin imkansiz oldugu anlasilmistir. Bu
yaklasim, mucizelerin varligina stit geleneksel inancla celismeden, onlari mtimkin
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kabul etmeyen bir bakis acisini ortaya cikarmaktadir (Izmirli, 1339/1341: 1, 242-
244; Izmirli, 1342: XXII, 40).

Mucize, "sihhat-1 ntUbuvvete" yani peygamberligin gosterdigine delalet eden
isaretlerden biri olarak kabul edilmektedir (Izmirli, 1339/1341: I, 58). Izmirli,
kelamcilarin ¢ogunlugu, onun mucizelerinin mimkanini savuanmakla birlikte,
genellikle manevi mucizelere daha fazla énem verdiklerini ifade eder (izmirli,
1339/1341:1, 17). Eserin basinda bu goéris dile getirildikten sonra, konuyla ilgili
daha ayrintili aciklamalarin ntibtivvetinde yer alacagini belirtse de, s6z konusu
boélimu yazamadi.

[zmirli'ye gére onun mucizeleri, Hz. Peygamber'in niiblivvet ve risaleti icin bir
delillerin 6tesinde, zorlu dénemlerde Allah'in Peygamber'e ve ashabina olan 6zel
yardimlarini simgeler. Bu mucizeler, cogu savas ve diisman saldirilar: gibi zorlayici
durumlar ortaya cikiyor ve bu programdaki hedef kitlesi genellikle kati inkarcilar
ya da esrarengiz olaylara kolayca inanamayan kisilerdir. Gintimtizde de benzer
sekilde, bircok insan ttirtintin buiylcllerin ya da ortalarin 6nerilerine itaat etmeye
egilimlidir (Izmirli, 1920: 37).

Izmirli, peygamberimizin en bliytik mucizesinin Kur'an oldugunu savunur ve bu
kurallara Bakara 2/23 ve Isra 17/88 ayetlerine dayanilarak temellendirilir.
Kur'an'l, benzeri bulunmayan bir mucize olarak gértir. Bunun yani sira, Hz.
Muhammed'in ahlaki ve dogal olgunluklariyla bizzat bir mucize teskil ettigini
belirtir. O, “baska mucizelere gerek yok, clinkti o mucizelerin ta kendisidir”
diyerek, Hz. Muhammed'in kisisel 6zellikleri birer mucize olarak kabul etmektedir
(Izmirli, 1920: 38-49). Izmirli, mucizeleri kabul ederek, bunlari gtivenilir bir sekilde
aciklamay1 amaclamaktadir. En buytk mucizenin Kur'an ve Hz. Peygamber'in
kendisinin oldugunu vurgular. izmirli, bu konunun nubtvvet béltiminde daha
ayrintili bir sekilde ele alacagini belirtmis olmasina ragmen, ntibtivvet Bluetooth'u
tamamlayamamis ve bu durum, ilgili konunun eksik kirilma yolu acilmistir.

Ahiret Inanct ve Yeniden Dirilis

Oliimtin ardindan baska bir yasam gecisi ve bu hayatin gidisati, Kelam ilminin
temel meselelerinden biri olarak ortaya cikar. Izmirlinin tamamlanamayan
eserinde bu konu, ne yazik ki bulunamadi. Kelamcilar, Kur'an'in terminolojisinden
yola cikarak, 6limin ardindan hayata “mead” adini vermisler ve bu hayat:
kendisini de “ahiret” olarak tanimlamislardir (Ozervarli, 1998: 116).

Ahiret glinti, inanc esaslarindan biri olup, ilahi adaletin tecelli olmast icin éltilerin
dirilmesi, Cennet ve Cehennem'in varligi kacinilmazdir (Izmirli, 1920: 47). Dirilis,
ahiretteki amellerin karsiligini bulmasi olarak aciklanir. Ahiret giinii, mal, mulk,
evlat ve akraba gibi diinyasal fiyatlarin hicbir fayda saglayamayacag: bir fiyatta
(bkz. Suara, 26/85-89). O glinde herkesin, yaptig amellerin karsiligini, hatta zerre
kadar olsa bile, gelecekte (Izmirli, 1920: 47-48; bkz. Kiyamet, 75/21-23).

Bu mesele ele alinirken, 6zellikle yeniden dirilme ve ahiret mahiyeti tizerinde
durulmustur. Kelamcilar, dirilmenin mdmkin oldugunu ve bunun
ispatlanabilecegini, Allah'in amacinin kadir oldugunu ve yeniden yaratilmanin
mantiksal olarak mimkin oldugunu savunmuslardir. Ayrica sorumluluk ilkesinin
de insanin karsiliginin goértilmedigini vurgulanmistir. Felasife ve tenastih kayith
benimseyenlerin hasirle ilgili saldirilar1 burada ele alinmis ve reddedilmistir.
Ahiretin nasil tutulacagiyla ilgili bilgiler, insan aklinin sinir1 asan ve gaybi olan bir
konu olarak kabul edilmistir. Bu nedenle bu mesele tamamen naslara dayanikh
ve ahiret ile ilgili kavramlar; hasir, hesap, mizan, Cennet-Cehennem, sefaat ve
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ri'yetullah gibi konular “sem'iyyat” yani islenmis, geleneksel delillerle ifade edilen
kavramlar olarak degerlendirilmistir. Bu nedenle erken dénem Kelam eserlerinde
ahiret konusuna dair fazla tartismaya yer verilmemektedir (Sabuni, 1979: 80-85).

Yeni dénem Kelamcilarinda da ayni yaklasimin izi gériilmektedir. Ahiret konusu,
buyutk élctide gaybi oldugundan ve naslara dayandigindan, akidenin gérinddagi
cerceveden ele alinmaya devam edilmistir. Bu konu, Kelamcilar arasinda
neredeyse her zaman naslarla temellendirilmis ve akil ylrttmelerin 6tesinde
birakilmaktadir (Ozervarli, 1996: 124).

Izmirli, ahiret konusu tizerinde 6zellikle Yen-i Ilmi Kelam'da mtuikafat ve ceza
meselesini ele almistir. Bu baglamda, Izmirli, ahirette Allah'in insanlarina
verdikleri karsiliklar: iki ana kategoriye ayrilan: mtikafat ve ceza. Ona gore azap
ve aci, bir arag¢ ve vasita olarak goériliirken, rahmet ve nimetler asil amac ve hedef
olarak kabul edilir. Yani, “ahirette ard1 arkasi kesilmeyen siddetli ve stirekli azap”,
Cenab-1 Hakk'in hikmetini inkar etmek anlamina gelir. Bu tur bir inkar, sorunlarin
coztilmesi yerine daha btiytik sorunlara yol acar. izmirli, azabin, diinyada yasanan
imtihanlar ve zorluklarla, nefisleri terbiye edemeyenlerin arinmasi icin var
oldugunu belirtir. Bu baglamda, Cehennem ehlinin orada kalmasi slresince
manevi temizligin karsilanmasi, mantiksal bir yaklasim olur. Kur'an'da,
Cehennem'de kalmanin Allah'in iradesine bagli olmasi ve Cennet'in sonsuzlugu ile
ilgili yapilan belirlemenin, Cehennem icin yapilmamis olmasi, selef alimlerinden
cogunun belirli bir sireden sonra azabin sona erecegine inanmasi, Cehennem'in
sonsuzlugu konusuna daha temkinli bir yaklasim tesvik etmektedir (Izmirli,
1341/1343: 11, 198-200).

[zmirli, aklin ahiret ile ilgili gérevinin, bu konunun olanaklarini arastirmak
oldugunu ifade etmektedir (Izmirli, 1920: 50). Ayrica, Izmirli, ahiret inancinin her
dinde bulundugunu vurgulayarak, bu inancin insanin ruhunu yucelten, hayati
boyunca ve insanin birinci sinif oldugu mertebeye yikselten baska bir inancin
olmadigini belirtir. Bu diistince, ahiret inancinin, insanin secimki en énemli ve
temel belirsizliklerinden biri oldugunu gézler éniine sermektedir (Bkz. Izmirli,
1920: 50).

Cennet ve Cehennem

Ahiret inanci, 6liim sonrasindaki durum ne tavsiye edilen tartismalar, dinletide
6nemli bir sorun olarak stirekli bir tartisma glindeme geldi. insanlar 6ldikten
sonra karsilasacaklar1 durum, ceza ve mukafatin nasil sekillenecegi sorusu, uzun
stire kafa karistirici olmustur. Bu konuda cesitli glincel ve nakliyat delilleriyle
aciklamalar yapilmaya calisiimaktadir. Izmirli, ahirette stirekli ve siddetli azap
meselesi Uzerine su sekilde gerceklesen dile getirir: Bu konu, Cenab-1 Hakk'in
hikmetini inkar etmekle sonlanabilir ve yalnizca iradeye dayali bir tedaviye
yonlendirilebilir. Ornegin, "Allah dilerse, itaate uygun kisileri cezalandirip
Cehenneme goénderebilir, musrikleri ise rahmet ve nimet vererek Cennet'e
gonderebilir. Diledigi takdirde, hicbir amele gerek olmadan birini atese atabilir,
amelleri esit olan birini de Cehennem'e gonderebilir. Allah, bir kisinin glinahlarini
gonderebilir. bagislayip tim iyi amellerini gecersiz kilabilir, sevap vermez. Bunun
zidd1 da Allah'a atfedilebilir" seklinde bir diistince ortaya cikabilir. Bu yaklasimla,
Allah'in hikmetini inkar etmekle, sorumluluktan kurtulmanin imkansiz oldugunu
ve daha biiytik bir sorumlulukla kars: karsiya kalindigini gésterir. izmirli, burada
ozellikle Es'arilerin listelerini elestirmektedir (Izmirli, 1341/1343: 1I, 198; bkz.
Kilavuz, 2006: 142).

Es'arilere gore, Allah'in dolgular: ne bir hikmetle ne de bir sebebe temellidir. Allah,
yaptig1 her seyden sorumlu degildir ve fiilleri, yalnizca O'nun iradesine baglhdir.
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Maturidiler ise, Allah'in fiillerinin bir hikmete dayandigini ve belirleyici sebeplerle
meydana gelen olaylar1 savunurlar. Onlar, Allah'in kendisini Hakim (hikmet
sahibi) olarak tanimladigini, bu nedenle O'nun fiillerinin asla bos ve sebepsiz
olabilecegini belirtirler (Bagceci, 2000b: 114). Allah, abes ve anlamsizliktan
munezzeh oldugu, O'nun dolgulart her zaman hikmetli ve sebebe temellidir
(Golctik ve Toprak, 2001: 61).

Cenab-1 Hak, insanlarin kendisine ibadet etmek ve kulluk yapmak amaciyla
yaratmistir. Insanlar, baslangicta fitratlarina uygun bir sekilde ibadet ve marifet
icinde yasamaya devam ederlerdi, bu durum degismeden surtiyordu. Ancak
insanlar arasindaki bozulma ve fesadin bliytimesiyle birlikte, Allah peygamberleri
gondererek insanlara tekrar ilk yaratilislarina, yani dogru yola yoénlendirmeyi
amacladi. Insanlarin bir kismi peygamberlere inanirken, diger kismi ise
inanmayarak guinaha girmistir. Bu nedenle insanlarin bu gtinah ve kirlerden
armabilmesi icin bir imtihan sureci baslatilmaktadir.
Diinya hayatin1 bu arinmayi1 tamamlayacak sekilde yeterli olamazsa, bu strec
berzahta devam eder. Eger berzahta da temizlik tamamlanamazsa, insanlar
beklemede veya Cehennem'de atesle arinmaya tabi tutulurlar. Nihayetinde, tim
kirlerinden arinanlar, nimet verilenlerin bulundugu yere yonlendirilirler. Nimet
verilenlerin yeri, temizlenenlerin son varis yeridir. Cehennem ehli ise, atese ihtiya¢
duyduklarn stire boyunca orada kalacaklar. itaat etmeyenler, stirekli olarak
Cehennemden arindirilacak ve azap programlari boyunca orada kalacaklardir
(izmirli, 1341/1343: 11, 199).

Cehennem atesinin ebedi olup olmadigi konusunda Selef arasinda iki farkli géris
bulunmaktadir. Birinci goériise gore, Cehennem ehli, kafirler ebedi olarak
Cehennem'de kalacaklardir, diger glinahkarlar ise gecici olarak azap gideceklerdir.
Diger bir gérus ise Cehennem sicakliginin gecici oldugunu savunur. Bu benim
gortistilenler arasinda Muhyiddin Arabi ve ona yakin olan bazi diistinirler de yer
alir. Buna gére Cehennem, atesin tabiatina uygun olarak sekillenmis bir yerde
oldugunuz, ates ehli burada azap ¢cekmek yerine bir tir zevk ve huzur duyacaklar.
[bn Arabiye goére Cehennemlikler orada ebedi olarak kalacaklar, ancak
Cehennem'in kendisi sonsuza kadar var olmayacak. Cehennem'in fani gelecegi ise,
Hz. Omer, Mesut, Ebu Hiuireyre, Ebu Said gibi baz1 sahabelerden rivayet edilmistir.
Ayrica hadis ve tefsir alimi Abd b. Humeyd de bu gdériisti benimsemistir. Sa'bi'den
de benzer bir gortis aktarilmistir. Bu goértis, daha az sayidaki alim tarafindan
savunulmakla birlikte, ytiksek bir mezhep olarak kabul edilir. Kur'an'da Allah'in
rahmetinin, affinin ve nimetinin genisen ayetler, bu gérinen rakamlardir.
“Rabbinin diledigi zamana kadar, rabbinin dilemesi muistesna...”(En'am, 6/128)
ayeti buna isaret eder (Iizmirli, 1341/1343: II, 199-200; bkz. Kaya, 2009: XVIII,
540-543). “Ehl-i stinnet, Cennet'in ve Cehennem'in ebedi ayetlere ve hadislere
dayandirarak kabul eder” (Gélctik ve Toprak, 2001: 491). (Ayetler ve hadisler icin
bkz. En'am, 6/128; Huid, 11/107; Nebe',78/23; ibn Mace, 1975: II, 39; Miislim,
1955: XI, 263). Baz1 Selef alimleri, 6zellikle Cabir b. Abdullah ve Ishak b.
Rahaveyh, Kur'an'daki va'd ve tehdit edici ayetlerin genel cercevesini belirler. Buna
gore, Kur'an'da ehli rahmet ve ehli gazabin cezalar:1 birlikte zikredildiginde, ehli
rahmetin 6dulleri ebedi olarak, ehli gazabin cezalar1 ise mutlak sekilde gecici
olarak anlasilmalidir. Bu anlayis, Kur'an'in bir¢cok ayetinde acikca vurgulanir ve
her iki grup icin verilen cezalar arasindaki farklari net bir sekilde ortaya koyar. Bu
bakis acisi, Kur'an'daki vaatlerin ve tehditlerin nasil genis kapsamli genis bir
perspektif sunar. “Allah va'dinden dénmez” (Zimer, 39/20) oldugu halde hi¢bir
ayette “Allah va'dinden dénmez” olmamistir. Cenab-1 Hak, va'dini kesin olarak
yerine gelir, ancak va'id konusunda diledigi sekilde hareket etme yetkisine
sahiptir. Bu durum, Allah'in va'dinden asla donmeyecegi, ancak va'idinden
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vazgecilebilecegi anlamina gelir. Va'd ve va'id her ikisi de gercektir; va'd, kullarin
Allah'tan haklar1 haklari, va'id ise Allah'in kullarindan haklarimi ifade eder.
[zmirlinin bu ortaya cikmasi, Allah'in va'dinden asla caymayacagi, ancak
va'idinden doénebilme yetkisine sahip oldugu sekilde 6zetlenebilir. Bu anlayis,
Allah'in adaleti ve rahmetinin bir tecellisi olarak kabul edilmektedir (Izmirli).

SONUC

[zmirli Ismail Hakki, Osmanli Imparatorlugunun oglu déneminde ve
Cumhuriyet'in ilk yillarinda yasayan 6énemli bir diistintirdiir. Ozellikle Kelam
ilmini, donemsel sUreclere uygun yeni bir ybéntem ve icerik ile yeniden
sekillendirmeyi hedeflemis ve bu amaca ydnelik bircok eser alacaksiniz. Yasadigi
dénemdeki toplumsal, fikri ve siyasi hareketlilik, onu yeni bir Kelam ilmi arayisina
itmistir. Geleneksel serh ve hasiyelerle asinni detaylandirilmis olan Kelam
eserlerinin, modern bilim ve felsefenin bdélimlerinin glncellestirilmesi
savunmustur. Bu yaklasimla ilmini, zamaninda uygun hale getirmeyi ve insanliga
faydali bir hale getirmeyi amaclamistir. Ancak Izmirlinin bu gelismis tirtinleri tam
anlamiyla yansitmasi pek mimktin olmamaistir.

[zmirli, Kelam tarihi hakkinda derin bir etkiye sahip olup, yaptigi dogru
buyuklukler ve mezhepler arasi karsilastirmalarla kanitlanmaktadir. Bu bilgi
birikimi, onun cok y6énlt bir distince tarzina sahip oldugunu gosterir. Her ne
kadar bazen selefi bir tavri benimsemis olsa da, bazi meselelerde cesitli
mezheplerin gérislerine ve Bati'da tam olarak Yenicag ve Yakincag felsefelerine de
yer ayirin. Bu esnekligin, eklektik bir sekilde ortaya ¢iktigini ortaya koymaktadair.
[zmirli, Kelam ilmini modern ¢cagin gereklerine uygun bir bicimde ele almak istemis
olsa da, klasik Kelamcilarin bakis acisini benimsemistir. Ozellikle geometrik ve
icerik acisindan Kelam ilmini yeniden bilgilendirme desteklerine dikkat cekicidir.
Felsefi bazi temalar Kelam urtnlerinde islemeyi hedeflemis, ancak bu gelismis
¢d6ziim her zaman basariya ulasmamistir. Izmirlinin bakis acilari, onun Kelam
ilimine dair yorumlarini beslemis ve yazilarda akil ile nass (metin) arasinda
gliclendirilmistir. Akil, onun diistincesinde, Islam toplumunun cagdas gelisimini
ve Islam'in glintimtiziin varoluslariyla ifade edebilmenin temel araci olarak kabul
edilmektedir.

[zmirli, akil ile inan¢ arasinda bir catismay1r savunmus ve nassin yalnizca akil
yoluyla anlasilabilecegine inanmistir. Bu bakis acisi, onun Kelam ilmini mantikh
ve akilci bir temele oturtma cabalarini yansitiyor. Akil, onun distince politikasi,
Islam tasariminin iki temel ayaktan biri olarak kabul edilir ve Kelam meselelerini
akil ve mantik verilerinin olusumuna 6zen gdsterir.

Izmirli Ismail Hakki, kelam ilminin temel meselelerini ele alirken, geleneksel
yaklasimlardan farkli bir yéntemi benimsemistir. Ozellikle bilgi, varlik ve tabiat
konularini, klasik kelamcilarin genellikle sadece kelami bakis acisiyla ele aldig
sekilde degil, ayn1 zamanda herkesin bir perspektiften de degerlendirerek, her iki
alanin sentezine dayali bir yaklasimla gelistirmistir. Bu 6zglin yontem, kelam
ilmini sadece dini 6gretilerin 6tesinde, 6zgurliik diistinceleriyle harmanlanmis bir
bilim dali olarak sunma cabasini yansitmaktadir.

[zmirli, Yeni Ilm-i Kelam baslikli eserinde, diger kelam kitaplarina oranla daha
fazla yer ayirmis ve bu Meseleleri genis bir mukaddime ile ele almistir. Ancak, doga
(tabiat) ile ilgili tartismalarda genellikle dogrudan tim Politikalar1 kapsamaktan
ziyade, kisisel olarak ilgiyi gbsteren veya tizerinde gérdltigiinliz, etkisi altinda kalan
problemlerin bozulmasinda etkili olmustur. Bilgi meselesi konusunda ise,
geleneksel geleneksel kelam kitaplarinda siklikla goérilen soru-cevap biciminde
yapilan itirazlara yer vermektense, vahye temelli bir bilgi yOntemini savunmay1
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tercih etmistir. Ancak bu yéntemle akil ile uyumlu bir sekilde temizlenebilir ve dini
akilli akil filtrelenmeden gecirilecek sekilde kurgulaniyor.

Allah'in varligini ispatlamak icin Izmirli, yalnizca kelamcilarin ve Islam
filozoflarinin gerekcelerinden degil, Batili filozoflarin cogalmalarindan da
yararlanmistir. Bdylece hem Islam diistincesinin klasik delillerini hem de Bati
felsefesinin akilli yaklasimini tGrtinleride harmanlamistir. Ayrica Mantik ilminin
ilkelerini de ilmine dahil ederek, onun yapisal ve tasariminin bir temel tizerine
oturmasini saglamistir. Izmirli, Allah'a inanmanin yoluna, onun bireylerinin
bilgilerine goére sekillenecegini ve bunun, Ser'i kurallara uygun oldugu surece her
tarld aracin kullanilabilecegini ifade etmektedir.

Allah'in sifatlar tizerine izmirli, bu sifatlarin hem akil yoluyla kabul edilebilir hem
de Allah'in zat ve sifatlarinin akil yoluyla aklin zorunlu oldugunu savunur. Allah'in
mefhumunun, hayal ile kavranamayacag kadar yuksek ve soyut oldugunu
vurgulamaktadir. Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile arasindaki anlasmazliklar arasinda,
klasik kelam bilgilerini ele alan konular ele alinir. Zati (Allah'in 6ztyle ilgili) ve
Subuti (Allah'in varliklariyla ilgili sifatlar) sifatlar hakkinda 6zet bilgi verme, bu
hikayelerle ayetlerle delillendirilir. Haberi sifatlar hakkinda ise daha muhafazakar
bir yaklasim benimseyerek, Selef ekoltintin tavrini tercih eder ve bu sifatlarla ilgili
ayetlerin yorumlanmasindan kacinir. Ayrica, kapasitelerin kapasitelerinin
imkansizligin1 da aciklayarak, kelam ilminin mantiksal temellerine
dayanmaktadir.

Izmirli, hakikatin bilgisine erisme ydntemlerine iki ana kategoride yer verir: Ser'i
yol ve felsefi yol. Ser'i yolu, peygamberlerin yolu olarak kabul eder ve bu yolun ne
yalnizca akla ne de yalnizca nakle dayali bir ydntem oldugunu ifade eder. Felsefi
yolu ise, filozoflarin yolu olarak yasamis ve bu yolun ser'il yolun bir alternatifi
degildi, sadece farkl bir ydntemin izlenisini savunur. izmirli, her iki yolu da degerli
gormekle birlikte, ser'? yolun 6tesinde oldugunu ve hakikate ulasmak icin her iki
yolun da birlestirilmesine devam etmektedir.

Izmirli Ismail Hakki, kelam ilminin klasik sinirlarini asarak, dénem fikri
akimlarindan ve bati kimyasindan etkilenmis ve bu ilminin icine entegre olmaya
calismistir. Ozellikle gecis dénemi aciklamalar1 olarak, materyalizm, pozitivizm,
mekanizm gibi Bat1 kaynakli kesintilerin akimlari kelamin kapsamina dahil olarak
bulunmaktadir. Izmirli, bu akimlari yalnizca batili eserlerin eserlerinden alintilarla
tanitmis, kalmamis, ayni zamanda onlar1 Islami kelam cercevesini tartisarak,
kelamin temel meselelerine yeni bir boyut katmistir. Mesela Peygamberlik, Hilafet-
Imamet ve Ahiret gibi geleneksel kelam konularini eserlerinde islememistir; buna
karsilik, klasik kelam kitaplarinda genellikle yer alan pek cok kisinin tercihini ele
alarak, kelam ilmini daha fazla parcadan olusan bir hale getiriyoruz. Bu caba, onu
kelam: felsefeyle birlestirebilen nadir dtistincelerden birisini gerceklestirmektedir.

[zmirlinin kelam ilmine yaptigi katkilar, Bati dustincelerinin yanlishklarini
modern bilim ve akil ilkeleriyle ctirtitmeye yonelik girisimlerle desteklenmistir. O,
Islam'in firkalarinin inang¢ esaslarini, Islam toplumunun fikri hareketlerini ve
kelam ilminin tarihcesini eserlerinde kapsaml bir sekilde ele almisti, daha 6nce
pek fazla tizerinde durulmamis konulari da tartismaya a¢cmisti. Bununla birlikte
Islam dustincesinde akilli bir bakis acisini én planda tutarak, 6zellikle hikmet
konusunda farkli bir yaklasim sergilemistir. Selefi ve Es'arilerin tersine, izmirli
akilct diistinceyi savunmus ve Allah'in fiillerinin her zaman hikmetli oldugunu,
yaratilisin ve sebeplerin birbirine bagh olarak faaliyetlerini ifade etmistir. O,
Allah'in hikmetini ayirir: "Hikmeti Tekvin" (yaratmadaki hikmet) ve "Hikmeti Tesri"
(din, emir ve seriatla ilgili hikmet). Onun iki hikmet de Allah'in doluluklarini
anlamada 6nemli bir yer tutmaktadir.
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