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SALAFISM TODAY, SALAFI IDEOLOGY AND
VIOLENCE

GUNUMUZDE SELEFILIK, SELEFi IDEOLOJI VE SIDDET

Mesut OZDIL?

Abstract

Lack of assessment of problems in its internal integrity and trying to solve social problems just from verses
of Quran and hadith (tradition of Prophet) have been greatest depression of Islam in history and its heritage
to time of being. According to Salafis, ideal religious life lived in era of bliss and the truth was determined in
the past. By the hands of the first generation that God and the Prophet's blessed, religion found his final
shape, Salaf solved all problem in their times, supplied all human needs. Radicalisation/fundamentalism
began to be referred to with violence regionally and globally in theological, political and sociological context.
Islam, through radical and violence that has become a tool of the Salafi target. In this study, religion
position in act of violence, place of religious idealism of religious radicalism, Islamic legitimacy issue of the
actions and ideas, religious motivation and legitimation problems are dealt with.
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Ozet

Islam’n tarihte yasamis oldugu ve gliniimilize miras kalan en biiyiik bunalimi, problemleri kendi ic
butinltigt icinde degerlendirmeme, ictimai meselelere nasstan ve fikirden hareket etmeye calismak
olmustur. Selefe gore ideal hayat “Asr-1 Saadet’te yasanmis, hakikat gecmiste belirlenmistir. Tanr1 ve
Peygamberin kutsadig: ilk nesiller eliyle din tamamlanmistir, Selef kendi asrinda buttin meseleleri ¢6zmus,
butin beseri ihtiyaclar: temin edilmistir. Bu radikallik ktiresel ve bdlgesel bir alanda teolojik, politik ve
sosyolojik bir cercevede siddet ile anilir hale gelmistir. Islam, radikal olma ve siddet vasitasiyla, Selefi
hedeflerin araci haline gelmistir. Bu calismada dinin siddet eyleminin neresinde yer aldigi, dini radikalizm
icinde dini idealizmin yeri, eylemlerin ve fikri diinyanin Islami mesruiyeti sorunu, eylemlerde dini
motivasyon ve mesrulastirma problemleri ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Selef, Selefiyye, Koktencilik, Siddet, Teror.
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GIRIS

Dinler, bireysel ve toplumsal acidan bakildiginda bir baris kaynagidir. Toplumsal
entegrasyonun gucli bir araci ve evrensel kulttirtin diregidir. Din ve siddet arasindaki
iliski (Islam konu edilerek) 20. ylizyilin ikinci yarisinda artan kéktenci akim ve 11
Eylil olaylarindan sonra kuresel anlamda akademik cevrelerce ve siyasi aktoérler
tarafindan daha sik dillendirilmistir. Toplumsal birer olgu olan siddet ve teror
kavramlarinin kaynagi sosyal, ekonomik, siyasi ve teolojik saiklerdir. Weber’in
Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserinde de belirtildigi gibi, dini inang¢ ve
motifler, bireylerin sosyal aksiyonlari tizerinde oldukca etkilidir hatta bunlar maddi
faktérlerden bagimsiz da gelisebilir (Weber, 1997, s. 75).

Gunumiuizde Selefilik meselesi, Islami hareketler baglaminda modern bir olgu olarak
ele aliniyor olsa da esasen harekete ruh veren diistince biciminin Islam tarihi icinde
metodolojik ve epistemolojik geleneginin oldugu bir hakikattir. “Selefiyye” kavraminin
kullanimi ilk olarak 13. yUzyilda Ibn Teymiyye ile baslamis ve 18. ylizyildan sonra
yayginlik kazanmis olsa da Islam tarihinin ilk dénemlerinde buglinkii diistince
biciminin ntiveleri tesekkiil etmistir. Selefi diistince muintesipleri Islam tarihinin ilk
yillarinda ve Islami diistince sisteminin tasnif edildigi sonraki dénemlerde “Ehl-i
Hadis, Ehl-i Eser, Ashabu’l-Hadis, Hanbeliyye” gibi farkli isimlerle anilmistur.

Selefiyye’nin iki temel o6zelligi vardir. Dini degistirme anlamina geldigi icin akl
kullanarak yapilan te'vili kabul etmemek ve (dinde olmayan bir seyi dine eklemek
anlamina geldigi icin) bid’atlere kars: cikmak. Selefiyye'ye gore ayet ve hadislerin ne
mana ihtiva ettigi “Selef’in anladigi kadardir. Selefi gelenekte bulunan fakat cagdas
Selefi akimlarin da karakteristik bir 6zelligi olan yorumlarin mana ve amacini tam
olarak tespit etmeden literal-kitabi bir okumaya tabi tutularak ortaya c¢ikan zahiri
yaklasim tarzi, mutlak anlamda her ayet ve hadisin birer kanuni metin algisini
zihinlerde uyandirmakta ve dinin talep ettigi itidal sinirini zorlamayla asiriliga neden
olmaktadir (Gtler, 2009, s. 48).

Ahmet bin Hanbel, Ibn Teymiyye ve Muhammed bin Abdulvehhab cizgisinde devam
edegelen giinimuz Selefi anlayisi, icerisinde homojen bir yapi arz etmedigi asikardir.
Selefilik kendi icerisinde Cihadi Selefiyye, Suudi Selefiyye, Apolitik Selefiyye, Islahci
Selefiyye, Modern Selefiyye ve Siyasi Selefiyye gibi genis bir yelpazede tahayytl
edilebilir. Fakat bu farkliliklarin icinde modern doénem Selefilikte ana damar
olusturan, etkinligi en Ust seviyede oldugunu distindugimuz, “Vehhabi Selefiyye”
olarak baslayip “Suudi Selefiyye” diye adlandirilan iman ve ibadetlerin
puritenlesmesinde 1srarci anlayis ile kendilerini bu anlayisin karsisinda
konumlandirmis, giiniimtizde Cihadi Selefilik olarak kavramsallastirilan Politik Selefi
temayulu ele alacagiz.

Roy’'un “yeni radikalizm” dedigi Selefilik, Afgan daglarindan Bati’'da egitim goéren
genclere kadar etkili olmasi, geleneksel toplum yapisinin ¢éztilmesi ve bireyden yola
cikarak hayali cemaatler kurulmasi gibi olgularla aciklanmaktadir. Bu durum “6z”e
donebilmek icin yerel kulttirlerden arinmayi zorunlu kilmaktadir. Selefilik, kulttirel
olanin inkari sebebiyle bir kulttirden ziyade her trlt topluma uyarlanabilir homojen
bir yasa tanimlamaktadir (Roy, 2013, s. 134).

Selefilik adina “6ze dénus” vehmiyle medeniyetleri tahrip eden, siddeti kutsayan,
Olmeyi ve oOldlrmeyi siradan bir faaliyet haline dénustiren bir nevi nihilizmdir
(yokluk). Bugtin 11 Eylul saldirisi sonucu olusan ktresel cihad¢i hareketlerin ya da
bolgesel cihadgi kitlelerin ortak agini “Selefi Network” olarak adlandirabiliriz. Selefilik
sadece dini bir hareket, siyasi bir 6rgiit veya mezhep degil ayni zamanda —tim bunlar
da iceren- bir networkttr (ag). Pakistan’dan Tunus’a, Bosna’dan Cecenistan’a genis bir
cografyaya uzanan insan kaynagini kullanabilme kapasitesine sahiptir.
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Radikallesme streci ya bireysel ve grup aidiyetine ya da kitlesel siddet ve nefret
sOylemlerine dayanmaktadir. Baski, politik sistemin kapaliligi, toplumsal tecrit,
bireysel yoksunluk ve diglanma siddeti kolaylastirici parametrelerdir. Ayrica multeci
kamplar: ve hapishanelerin yani sira ibadethaneler ve kitapevleri de radikallesmeyi
kolaylastirict mekanlar olarak gortilmelidir.

Aslina bakilirsa siddet bir amac degildir. Siddet, Islam dinini “Asr-1 Saadet”
donemindeki sohretine tekrar doénmesi amaciyla aracsallastirilmistir. Peki orguat
muntesipleri nasil bu kadar rahat bicimde insanlari katledebilir, intihar bombacisi
olabilir, “ben muslimanim” diyen ama ameli olarak kendisi gibi yasamayan
“dindas”larin1 rahat bicimde tekfir edebilir, hatta “kisasa kisas” kuralin1 hayata
gecirmek icin insanlari canli canli yakabilir? Arastirmamizin temelini teskil eden sey
de bu. Bu insanlarin motivasyon kaynaklarini, bu eylemleri gerceklestirmesini
saglayacak ktultuirel, ktiresel ve bolgesel saiklerin ne oldugunu anlayabilmek.

A. BiR KAVRAM OLARAK “SELEF”

Selef; gecen, 6nceden gelip gegmis olan demektir (Yolcu, 2014, s. 50). Selef kelimesi i
«dd sles ‘den mastardir. Ozellikle Islam’in normatif tecriibesini yasadiklar1 kabul edilen
Islam toplumunun ilk ti¢c nesli anlaminda kullanilir (Esposito, 2013, s. 309). Selefilik,
ilk déonem din anlayisini muhafaza etmeye calisan bir sdylem olarak goértlmektedir.
Islam duistince tarihinde “Selef’” kavrami ilk {i¢c asirda yasayan muisliimanlar icin
kullanilmistir (Zehra, 2014, s. 240). Selefiligin bilinen anlamiyla sistemlesip bir akim
haline gelmesi esas olarak Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve 6grencisi Ibn Kayyim (v.
751/1353) tarafindan gerceklesmistir. Selefilik, “Selef dénemi’ni bir “manevi cag” ya
da “altin cag” olarak anma fikri tizerine kurulmaktadir. Burada insanin kurtulusu,
gecmiste belirlenmis ve ontolojik deger bicilmis etik hayata kendini birakmasi, teslim
olmasiyla gerceklesmektedir (Bottomore ve Nisbet, 1997, ss. 643-640).

Selefilik kavraminin tarihsel strecte birden ¢ok anlamda kullanildigi sdylenebilir. Ik
olarak karsimiza ilk Ui¢ neslin yasam seklini taklit etmeyi savunan “Ehlu’l-Hadistir.
Ehlu’l-Hadis’in hicri I. asrin sonuna dogru eserler vermeye basladigr diistintilmektedir
(iscan, 2014, s. 22). Bu dénemde Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), El-Buhari (v.
256/869), Malik (v. 179/795) gibi o6nemli hadis ve fikh bilginleri bu grupta
degerlendirilmektedir. Daha sonraki stirecte Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve 6grencisi
Ibn Kayyim (v. 751/1350) sistematik hale getirmislerdir (Ozervarli, 2009, s. 399).
Ilerleyen yillarda Muhammed b. Abdulvehhab (v. 1115/1703) hicri 12. ytizyilda Arap
yarimadasinda Selefi gelenege can kazandirmistir.

Islam’in saf, en sahih ve en homojen dénemi, mezheplerin ortaya cikmadigi, Islam
birliginin bozulmadigi, diger milletlerin ve kultiirlerin Islam’a girmedigi, bunun da
otesinde dinin ashini anlamada bir idrak ve dustnce birliginin oldugu “ideal bir
dénem” farz etme, Iscan’a gére miisliiman bilincin zaaflarindan en énemlisidir (Iscan,
2014, s. 8). Ilk Ui¢c neslin sebat ettikleri istikamet degil de, sonradan gelenlerin onlara
nispetle olusturduklar bir tavir, esere, rivayete dayali bir din anlayis1 oldugu icin bu
yol geleneklestirici olarak izah edilmektedir (Eickelman, 2000, ss. 119-135). Dini
ilgilendiren buttin konularda “rey”i terketmek, ilk ti¢ neslin yolundan ayrilmamaktir.
Felsefe ve kelami, mantik yoluyla kiyas ve Yunan mantigini terkedip “ilm”e tabi
olmaktir (Iscan, 2014, s. 142).

1. Selefiligin Teolojik Esaslari

Selefi zihniyet, muitecanis ve yekvicut bir yap: icinde kendini gdsteren, prensipleri
dogmatiklesmis bir dini zihniyetmis gibi gértilmemelidir. Selefiyye kavramina ilkin ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim’in eserlerinde rastlanmaktadir. Selefiyye “rivayete dayali din
anlayisi’’nin bir yansimasidir. Yani rivayetlerle gelen hususlar aklin hicbir
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merhalesinden gecirilmeden, Kuran ve hadis stizgecine sokulmasidir. Esas olan din ve
nakildir. Akil sadece idrak ve tasdik edici bir rol Gistlenmektedir.

” «

Sozluk anlamiyla “dlinya Uzerindeki cennet”, “altin cag” gibi adlandirmalara karsilik
gelen bu Utopya, dismanligin yerinin olmadigi baris¢i bir uzlasma (sinifsiz, ginahsiz
toplum) anlamina gelmektedir (Gole, 2000, s. 26).

Selefi ideoloji, gelecegi planlama ve kurgulamaya yonelik degil, mazinin
uygulamalarint gelecege dayatmaya yonelik bir oOgretidir. Bu manada Selefilik
ulasilmasi zor bir “Gmmet’e atifta bulunmaktadir (Roy, 2013, ss. 134-143). Selefi
distinceye gore dogrudan kutsal kaynaklardan alinmadikca hicbir htiktiim gecerli
olamaz. Allah ve Peygamberinin hiikmui, insanlarin hareketleri de dahil olmak tizere
dinyadaki her seyi belirleyen mutlak glicin iradesinin sonucudur (Zubaida, 2008, s.
130).

Ibn Teymiyye’nin baslattigi Selefiyye'nin canlandirilmasi faaliyeti, yakin dénemde
modernist muslimanlar arasinda devam ettirilmistir. Bahse konu akimin éncultigint
Misirli Muhammed Abduh (v. 1323/1905) yapmistir. Onun baslattig bu yeni-Selefilik
hareketi gozde talebesi Resid Riza (v. 1354/1935)'nin el-Menar adli mecmuay: 1897
yilinda yayin hayatina girince yeni bir sathaya evrilmistir. Bu dergi Ibn Teymiyye ve
metodolojisinin hayrani olarak Selefiyye’nin ihyasi icin calismistir. Riza, Selefiyye
hareketi icinde, kendisinden oOnceki modernlerle, kendisinden sonraki radikaller
arasinda 6nemli bir gecis noktasi olmustur (Aydinalp, 2011, ss. 122, 125-128).

Afgani’de temel amac, Islam diinyasini Bati kiskacindan kurtarmak ve politik olarak
birlestirmektir. Bu suretle dindeki gerilemenin durdurulacag varsayilmistir. Selef
dénemine ve yoluna yénlendirme cabasi olarak Selefiyye, muhtelif islam beldelerinde
halka sirayet etmis bulunan hurafe, bid’at ve evhamlardan onlar1 kurtarmak ve
bundan sonra Islam“ din, amel, cihad ve calisma olarak kabullenip hayatin
gerceklerinden uzakta, tembel ve donuklasmis bir yapidan muslimanlari korumayi
amaclamistir.

19307Tu yillarda Hasan el-Benna 6nderliginde, Abduh’un Batili diistinceyi kullanarak
Islam toplumunu déntistiirme cabalarinin aksine “Musliiman Kardesler” adiyla yeni
bir Selefi dirilis hareketi ortaya cikmistir. Cagdas donem Selefiyye hareketi Batinin
Islam cografyasinin iclerine dogru fiili genislemesi karsisinda, muisliimanlarin otokritik
yaparak kendine dénmesi, yeni sartlara uyum saglama ve hayati Gretme gayretinin
yon verdigi bir olusum olarak gértulmelidir (Aydinalp, 2011, s. 300).

Karpat’a (Karpat, 1972) gore de Selefiligin bir uzantisi olan “Vehhabilik” asla
“yenilenme” degil, aksine “¢cél dindarligi” ve “Islami nihilizm”dir. Her ne kadar
kendilerine Selefi hatirlatacak sekilde “Selefiyye” demislerse de inanc¢ ve amelleri hic
de onlara benzememektedir. Vehhabiligin esaslari, Ibn Teymiyyenin gértislerinden
daha siddetlidir. Oyle ki, ibn Teymiyye’nin caiz degil dedigine, Vehhabiler kiifr demistir
(Zehra, 2014, s. 240).

Selefi distincenin temelinde beserin tek parca olarak kategorilesebilecegi varsayimi
s6z konusudur. Bu bireysellik ve dliistincenin “mutlak sahih”ligi kendilerini farkli bir
yerde konumlandirmalarina neden olmaktadir. Amatya Sen’in ifadesiyle “insanin
minyatlirlesmesi” anlamina gelen bu sdylem, siddet ve nefret sdyleminin de en 6énemli
kaynagidir (Sen, 2000, s. 13). Selefiyye ozellikle ilk dénemden itibaren entelektiiel
olmaktan cok duygusal bir hali yansitir (lnam, 2008, s. 26). Bu durum onu aksiyoner
ve politik bir kimlige burtindtiirmektedir.

Gecmise sarilma ve gecmis Orneklerin hepsini tavizsiz bicimde takip etme tavri
Araplarda derin bir sekilde yerlesmistir (Watt, 1993, s. 263). Ictimai hayatta meydana
gelen olaylarda “eskiye 6zlem” ve “eskiye dayali ¢c6zim tUretme” hemen hemen butin
Stinni Islam dustincesini etkilemistir. {lk tic neslin idealize edilen bir “altin cag”
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olmasi, zamandan ve mekandan miinezzeh, hicbir etkiye maruz kalmamis, en sahih
din soylemi “Selefi” anlasilmaz kilmaktadir. Bahse konu nesli tek bir zihniyet catisi
altinda tutmak bir iddia olarak kalacaktir.

2. Selefiligin Sosyo-Politik Arka Plam1

Selefilik, esas olarak donem doénem yasanan sikintilarin, toplumun din anlayisinin
bozulmasi ve dini yapiya ters diisen uygulamalardan mttevellit oldugu teziyle “Asr-1
Saadet” dénemine dénmeyi ifade eder. Hem gecmiste hem modern cagda Islam
Duinyasinin da yasamis oldugu sorunlarin da kroniklesmesi nedeniyle dini bir
ideolojiye dontsmuis ve politik tarafi agir basan aksiyonel bir cizgiye tasinan ve
yenilige kapali, kitabi bir yapiya ulasmistir. Bu tarz bir bakis acisi, “Oteki”lestiren,
tarihi tecrtbeleri yok sayan, (yeni olan) her ttrla kulttrel zenginligi 6nemsemeyen
s6yleme sahip olmustur.

Tarihin, hicbir zaman Umidin ilham ettigi idealleri tam olarak musahhas bicimde
ortaya koyamadigini kimse yadsiyamaz; fakat ne zamanki inancin, dikkatin ve ilginin
merkezi, tarihten tarih-6tesine kaydirilir, iste o zaman bu, insanin, inanci konusunda
glvensiz oldugunu gosteren glivenilir bir isaret olur (Rahman, 1981, ss. 297-298).
Topluluk, gecmisini hatirlayarak ve gecmisinde cok o6nemli bir yere haiz figlirleri
hayalinde canlandirarak kimliginden emin olmanin yani sira kendi kimligine bir temel
kazandirmis olur. Her gecen devirde kendimizi asagida goérdtigimtiz bir tarih
tasavvuru/ bir Utopya ile gelecek insa edilemeyecektir. Selefi bilginler tarihi strecte
diger medeniyet ve kulttirlere mensup kimselerin dini idrak etme cabalarini da
kaygiyla takip etmistir. Islam yozlasabilir ve diger medeniyetler tarafindan bozulmaya
yuz tutabilir anlayisi hep akillarda olmustur.

Toplumun buytk dini bunalimlarinin btiytik boélimunt teolojik degil, sosyolojiktir.
Teolojik kavramlar basina ele alindiginda isabetli yorumlar yapilamaz ve sosyo-
kulttirel cerceve tam olarak oturtulamaz. Din, beseri iliskileri mesru hale getiren bir
etken olarak goruldigiinde, her seye uyarlanabilen retorik bir anahtar halini
alacaktir. Din anlayisina veya mezhebe dayali nefret ve siddet séylemi, Edmund
Burke’nin “gayri medeni” savaslar icin s6z konusu ettigi “kabirlerden hiikmetme”
durumuna karsilik gelmektedir (Keane, 2010, s. 163) Peygamberin vefatinin ardindan,
halife secimi, ardindan gelen ikinci halife secimi, ticiincti halife Osman’in sehadetiyle
biriken problemler sonucunda karisiklik olusmustur. Daha sonra Ali ile Muaviye
arasinda meydana gelen iktidar mucadelesi, Muaviye’'ye biat edilmesiyle
sonuclanmistir. Elbette bu sonucglanma seksiz/stiphesiz olmamistir. Islam topraklar
yuzoéleimu her gecen yil artmistir. Bunun sonucunda Araplarin ev sahipliginde sona
gelinmis ve zamanla Fars, Romali, Turkler bu aileye katilmislardir. Bu yeni diizende
Arap, Turk, Fars, Romali vd. farkli sosyal, kilttirel ve ekonomik birikime sahipti. Ik
defa Omer bin Abdiilaziz (v. 720) déneminde Islam’n hi¢c de Arap olmayan bir kiiltiir
versiyonuna yol acildigina sahit olunmustur. Islam, mademki Arap kultirtnde
dogmustu, dyleyse bir Arap dustince disiplinine ihtiya¢ vardi (Iscan, 2014, s. 52).
Atalarinin stinnetini takip ederek var olabilecegini anlayan ve sosyo-politik bir tepki
ortaya koyan Araplar ilk “selefi” s6ylemi baslatmislardir.

Selefilere gore yoneticilere isyan etmenin 6l¢cliist, “muslimanlarin arasinda namazi
ikame edip etmemeleridir”. Ibn Teymiyye bu diistinceleri savunurken kendisini adeta
savas meydanindaymis gibi distinmustir. Déneminde bahsi gecen tim meseleleri
sokak kavgasi edasiyla ¢cozimltiyordu. Memluklular iktidarda iken, “Bir glin sultansiz
kalmaktansa altmis yil zalim sultanin idaresinde yasamaya razi olurum” diyecek
kadar “dlizen taraftari” olan Ibn Teymiyye, Mogol istilasinda Arap iktidarinin ve
kulttirintin ¢okiistint “seriatin birligi” tezi ile durdurmaya calismistir (Iscan, 2014, s.
33). Dini gevseklikler sultan tarafindan ortadan kaldirilmalidir gértistiyle “yénetimin”
dinselligini dillendirmistir. Bu ytizden Mogollarin, her ne kadar kendilerini mtisliman

Route Educational and Social Science Journal

Volume 3(3), July 2016



Ozdil, M. (2016). Giiniimiizde Selefilik, Selefi Ideoloji ve Siddet, ss. 86-104

olarak addetseler de, islam disinda olduklarini, dolayisiyla onlara karsi ayaklanmanin
vacip oldugunu soylemistir (Ayubi, 1992, s. 25).

Emeviler zamaninda alt yapisi kurulan ve Abbasiler zamaninda gelisen slnnet
anlayisi, “cahiliyye” geleneginin muhafaza edilmesine yaramistir. Hayati sadece
“eser”’den ibaret goren, kendi kulttirel zihniyetinin haricinde baskasina ait olan1 kabul
etmeyen, bireyi geri plana itip, cemaati Onceleyen disa kapali bir toplum modeli
dogurmustur. Bu cemaatci zihin, birey kimliginin gelismesinde en buytk engeldir ve
dis tehdide karsi bir “dayanisma ideolojisi” olarak dogmustur. Abbasilerin devletin
sinirlarini genisletip Mutezile (akilcilik) akimina kapilmalariyla, atalarinin gelenegine
siki sikiya bagli cevreler galeyana gelmislerdir. Bu dénemde bu cevrelerin lideri olarak
Ahmet b. Hanbel 6n plana ¢ikmistir. Hatta Ehl-i Hadis onunla 6zdeslesmistir.

Stinnete ve Selefe tabi olma dlistincesinin arkasinda Asr-1 Saadetin, Weber’in tabiriyle
“karizma donemi’nin, rutinlestirebilmesinde gorilen zorluklarin da pay:
bulunmaktadir. Sanki Tanri geri cekilmis ve insanlarin hareketleri boslukta
cirpinmaktadir (iscan, 2014, s. 81). Asr-1 Saadette insanlar sorunlar oldugunda
Peygambere geliyor ve problemlerini arz ediyorlardi. Problemler hizli bir sekilde ve
birinci elden c¢oztliyordu. Fakat artik “karizma doénemi” sona ermisti. Peygamber
vefat edince yerini alacak tek sey “hadis” olmustur. Hadis, Peygamber gibi problem
¢ozlict bir konuma gelmistir. Bu tarz bir akil yUrtGtme bicimi gec¢misi ilahilestiren,
disa kapali koyu bir geleneksellesmeyi de beraberinde getirmistir.

Selefi distincenin, bir tir kentlesmeye karsi bir tepki olarak dogdugunu sdyleyebiliriz.
Bagdat, kurulusundan elli sene sonra muazzam dlinya servetlerinin icinde toplandigi,
uluslararas1 6neme sahip ve tek basina Bizansin Konstantiniyye sehrinin rakibi
olarak ayakta duran bir merkez haline gelmistir. Geleneksel hayat ve sehirlilik
karisiminin meydana getirdigi kararsizlik, Ehl-i Hadis gibi neredeyse puriten bir
hareketin sebeplerinden biri olabilir. Birbirine hi¢ benzemeyen iki yasayis bi¢ciminin
temasindan dogan ¢o6zlicl, hatta yikici tesirlere karsi durabilmek icin ¢ok kuvvetli
sosyal disiplinlere ihtiyac vardir (iscan, 2014, s. 146).

3. Giiniimiizde Selefi Akimlar
3.1. Suudi Selefiyye

Bugtiinkti Suudi Arabistan’da tesmil Selefiligi temel alarak bu ismi almistir. So6z
konusu tulkede ‘selefi olmayan musliman degildir’ algis1 bir bakima kavrami
‘dindarlagsma’ ile es tutmayla sonuclanmistir. 1744 yilinda mevcut Suudi y6netimi ile
dénemin ulemasi arasinda meydana gelen ittifak yeni bir Selefi akim olusturmustur.
Suudi Selefi zihniyet, Vehhabilik tarihinin basindan itibaren var olmustur. Kuran’ ve
stinneti yorumlayan, bu kaynaklardan cikarilan htkimleri yénetim mekanizmasi ve
adalet sistemi icinde faal hale getirecek bir glice ihtiya¢ vardi ki bu gici Suudi
Arabistan’da Vehhabi ulema kullanmaktadir. Suudi Arabistan disinda mevcut
dustince hayat bulmus fakat s6z konusu olusum yine aym kaynaktan beslenmistir.
Dolayisiyla koken olarak Suudi olmayan fakat Suudi kaynaklardan beslenen kisileri
ve gruplar: bu cati altinda toplamakta bir beis gérilmemektedir. Bu tarz bir selefiyye
Suudi Kralligi’'nin icraatlarinin onay makamidir.

Suudi Arabistan’in 1970l yillarda ekonomik ve siyasi bir glic olmaya baslamasiyla,
gelisen iletisim araclar ve teknolojik silahlari da kullanarak Islam dustincesinde
agirligl olan bir konuma gelmislerdir. Suudi Selefiyye'yi bir mezhep seklinde algilayan
ve dini Onderlerin isimlerinin 6n planda oldugu dini ve sosyal bir yapi olarak
gortiyoruz. Ilk defa 1744 Dir’iye sézlesmesinde sekil bulan ve glinimiize kadar Suudi
devletlerinin mesruiyet kaynagini teskil eden umera ve ulemanin yonetimdeki isbirligi,
Ibn Abdulvehhab’in ilham kaynag: Ibn Teymiyyenin siyaset teorisi sayilan ser’i siyaset
(Es-Siyasetli’s-Ser’iyye) doktrinin tabii bir geregidir (Biytukkara, 2004, s. 140). Teorik

Route Educational and Social Science Journal

Volume 3(3), July 2016



Ozdil, M. (2016). Giiniimiizde Selefilik, Selefi Ideoloji ve Siddet, ss. 86-104

olarak bahse konu dustnceden mulhem bir siyasi mesruiyeti bir kaide olarak
kullanan Suudi y6netiminde ulemanin yeri, zaman ve sartlara gore degisse de her
zaman 6ncelikli bir konumda olagelmistir.

Muhammed b. Abdulvehhab’in kabirlerin tazim edilmesi seklindeki uygulamalarin
butinlne olan tavri Selefilerin, bu mezarliklar: ya Siilere, Stinnilere, Sufilere ait olup
olmadigina bakilmaksizin btitiintiyle imhaya ya da bazi mezarlarin tizerine insa edilen
kubbeleri, mezarliklar1 insad edilen mescidleri kismen tahrip etmeye sevk etmistir.
Kabirlerin ve turbelerin tahrip edilmesi, Muhammed b. Abdulvehhab’in gecmis ve
giiniimuizdeki Islam toplumlan ile ilgili tepki ve degerlendirmelerinin en belirgin
sonucu idi (GUner, 2013, s. 44). Abdulvehhab’n fikirlerinin bugin icin devam
edegelen doktriner yapisinin altinda onun evliya ve salihlere olan inanci ve kabirleri
tazime olan muhalefeti yatmaktadir. Onun bu konulardaki etkisi, kendisinin de bizzat
katildig: veya oncultk ettigi kabir yikma’ eylemlerinde daha belirgindir (Esther, 2003,
ss. 39-45).

Suudi Selefiyye, kendi disinda konumlandirdig: diger selefi gruplari asagilayici
ifadelerle adlandirmislardir. Musliiman Kardesler mensuplarina [hvaniyye, Seyyid
Kutub’a atfen Kutbiyye olarak isimlendirilmistir. Seyyid Kutub’un kendi reyiyle
Kuran’ tefsir eden siradan bir yazar olarak gérmuslerdir. Bid’atlere g6z yummak hatta
mucadele etmemek Selefi cizgiyi gerilettikleri icin dislanma sebebi olmustur.
Bid’at¢ilarla yan yana durmak, Kutub ve Mevdudi'nin baz: kitaplarini icerigindeki bir
takim “yanlisliklara” ragmen faydali oldugunu séylemek kabul edilemez bir durumdur,
iddiasinda bulunmuslardir.

Misir’da Suudi Selefi ideolojiye yakin “Selefi Davet” cemaati son yillarda siyasi
anlamda oOnemli bir aktér haline gelmistir. Suudi Arabistanin Misir'daki ‘Arap
Uyanisi'na dolayli olarak etki etme aract haline geldikleri sd&ylenebilir. Selefi
distncesine sahip olan Nur Partisi, devrimden sonra yapilan secimlerde ytksek bir oy
orantyla Misir siyasetinde 6nemli bir yere sahip oldugunu ispatlamistir. Misir’daki
Selefi partiler hemen hemen ayni fikhi anlayis icinde Israil ile 1limli bir iliski pesinde
olma, kadinlar1 ve gayri Muslimleri tiye olarak kabul etme, liberal distincelere sahip
olma gibi oOzelliklere sahiptir. Selefi anlayisin kaidelerinden verilen bu tavizler
konusunda parti cevresindeki Selefi seyhlerin dini arglimanlar esliginde birtakim
itirazlar1 bulunsa da, bu seyhlerin genel kanaati, 6dtinlerin asgari dlizeyde tutulmasi
sartiyla din adina elde edilecek menfaatlerin, gelmesi muhtemel zararin Uzerinde
oldugu htikmuine dayanmaktadir (Lacroix, 2012, ss. 6-7).

Suudi Selefi ulema fetvalariyla tilkenin dis politikasina yén vermislerdir. Iran-Irak
savasinda Humeyni’ye kars: destek verilmis, Kérfez Savasi’nda ise Irak’a karsi ABD’nin
desteklenebilecegi ilan edilmistir. ABD taraftarligina cevaz veren Ibn Baz bu savas
sirasinda bes binden fazla Amerikan askerinin Islam dinini sectigini iddia etmistir.
Cihad; vaaz ve nasihat ile ya da ulemanin yazilariyla yapilabilecegi gibi bir imamin
direktifiyle silahli olarak da yapilabilir. Siradan bir insanin liderligi altinda
bombalamalar yapmak, canini feda etmek cihad sayilmamistir. Cihada karar verecek
olan sadece devlet adamlaridir. Ayrica immet silahli bir mticadeleye hazir degildir.
Kaybedecegi acik secik olan bir savasa asla girilmemelidir. Bunlarin yani sira Kuran,
stinnet ve Selefe ittiba (tabi olma) edilmelidir.

3.2. Cihadi Selefiyye

[tikadi konularda Selefi gelenekten kopmamakla birlikte, tekfir ve bid’atler konusunda
kendilerini farkli bir yerde konumlandiran Cihadi Selefiyye’nin 2001’de yukseldigi
soylenebilir. Genel cerceveye bakildiginda cihad anlayisi, bid’atlerle muicadele, bir
bakima miuslimanlarla yapilan bir mucadele bicimi haline gelmistir. Lewis’e gore
(1997, s. 88) cihad, vahiy yoluyla tim muslimanlara bildirilen “iman”in temel
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unsurlarindan biriydi. Ilk miisliiman fetihleriyle beraber cihad kelimesi yalnizca kital
ve savas manasinda kullanilmistir.

1980l yillardan itibaren Suudi Selefilik icinden zamanla kontrolstiz bir bigimde
militaristlesen bir grup ortaya cikmis ve zamanla ilk ¢ikis noktasina muhalif bir yerde
konumlanmistir. Bunun bircok psiko-sosyal nedenlerinden bahsedilebilir. Kapali bir
toplumda Iran Devrimi ve Islamcilarla etkilesim Suud Selefiyye'yi derinden
etkilemistir. Koérfez Savasi’nda Arabistan’in kendisini ABD yaninda konumlandirmasi,
daha sonra ABD tslerinin tlkede konuslandirilmas: ulema ile devleti kars: karsiya
getirdi. Ulema, Filistin sorununda Israil karsit1 iken, devletin ABD’ye destegi Israil’e
destek verildigi anlamini tasiyordu.

Cihadi Selefiler, Suudilerden farkli olarak sadece 6zel kisileri degil devlet ve kurumlari
tizel kisilermis gibi tekfir etmektedir. Genellemeci tekfir anlayis1 ‘6teki’yle sozli ve
yazili olarak m1 yoksa silahli olarak mi mucadele etmek gerektigi sorusuyla
sonuclanir. Cihadi Selefi anlayista siyaset ve diismanla mticadele sdylemleri strekli
tekrarlanirken, Suudi Selefiyye’'de tekfirde daha o6lctili kalinmaya calisilir. Fiili olarak
cihad etmenin herkesin bir yiktimlaltigi oldugu savunulmaktadir.

El-Kaide terdér orgutintn 11 Eyltl saldirilari Selefi tefrikayr (anlasmazlik, ikilik)
derinlestirmistir. Bu sadece Suudi Selefiyye tarafindan degil, Cihadi Selefiyye
tarafindan da uygun goértilmemistir. Bin Ladin’in u¢ nokta olarak nitelendirildigi cihad
anlayisi, musliman yOnetici ve ulemay:1 delile gerek duymadan tekfir etmesi ve
muisliman cografyay1 kan goliine cevirmesi ona yéneltilen tenkitlerdir (ISAV, 2014, ss.
502-503). Bu durum Suudiler icin hem kendi yoOnetimlerinin mesruiyetinin
sorgulanmasi hem glvenlik zaafinin olusabilmesi bakimindan problem teskil
etmektedir.

Genel olarak Selefi akimin, ézellikle Cihadi Selefi ideolojinin fikir babasi olan ibn
Teymiyye’nin katkis1 da dikkate degerdir. Islam seriat1i yerine kendi yasalarini
uygulayan Mogollara karsi cihad acilmasini isteyen fetvalari, dénemin cihad
yanllarinin kendi iktidarlarina karsi muhalefet etmesini de saglamistir. Ibn
Abdulvehhab ise belki de Suudi Hanedan ile irtibat nedeniyle, degil ibn Teymiyye,
Seyyid Kutub kadar bile cagdas cihadci literatiirde kendine yer bulamamistir (ISAV,
2014, s. 505). Kutub, hem tefsiri fi Zilal’'de hem Yoldaki Isaretler’de cihad konusunda
6nemli degerlendirmelerde bulunmustur.

Selefilere gore yoneticilere karst isyan etmemenin 06l¢tisti, “muslimanlar arasinda
namazi ikame etmeleri”dir. Aslina bakilirsa Selefi ilkeler cihadi 6ngéren bir yapiya
sahiptir. Asil problem/kirilma cihadin nasil uygulanacag idi. Klasik Suudi
Selefiyye’den ayri, yeni bir cizgi benimseyen bu cihadi hareket iyiligi emretme,
kotulukten alikoyma, kadinlari 6rtinmeye davet ve laiklige karsi mtuicadeleyi tesvik
etme gibi bir¢ok konuda tartisma konusu oldu.

Amerikalilar tarafindan “cihadin muhafizi” olarak adlandirilan Abdurrahman Azzam,
dinyay1 CIA’in korumaciligi altinda gezmis, ABD’de, Suudi Arabistan’da muslimanlar:
“kutsal savas’a davet etmistir (Iscan, 2014, s. 45). O, “muizakere yok, diyalog yok,
konferans yok, yalnizca cihad ve silah var” diyordu (Mamdani, 2005, s. 136). Cihadc¢i
Selefiyye’nin bu yeni seklini “Afgan Araplar1” olusturmustur (Roy, 2013, s. 172). Bu
kavram, Sovyet isgaline direnmek amaciyla uluslararasi bir kampanya ile Afganistan’a
tasinan cogunlugu Arap olan savascilar icin kullanilmaktadir. Sadece eli silahli bir
savas¢l degil ayni zamanda Selefi inanci yaymaya c¢alismakla gorevlidirler. Bu
teskilatin basinda da Azzam bulunmaktadir (iscan, 2014, s. 77). Vehhabilik ve
Selefilik, Islamin cesitli kulttirlerden gelmis kisilerini “puriten Islam” catisinda
birlestirerek kulturler Ust bir ideoloji olusturmustur. Kepel’e goére Vehhabi
baglaminda Afgan mucahitlerin, farkli geleneklerden gelen diger musliman ve
Araplarin, Mevdudi’nin Cemaati Islami’sinin, Deobandi medresesinin bir araya
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gelmesi miimkiin olmustur. Zira bdylece “yerel saplantilar” asilarak “Diinya Islam”na
sicranmistir (Kepel, 2001, s. 157).

Terérii benimseyen siddete egilimli muslimanlarin yerel bir Urtin c¢iktis1 oldugu
dtistintlebilir. Fakat bunlarin hicbirinin kuresel duzeydeki esitsizlik iliskilerinden ve
politikalarindan ayr1 dustntlmemesi gerekmektedir. Hemen her dinde koktenci
egilimler s6z konusu olabilir. Fakat siddet ve terdr, dinsel egilimlerin zorunlu bir
sonucu olarak gortlemez. Siddet ve terdértin dini bir ideoloji veya sOyleme
eklemlenerek toplumsal, ktlttirel ve siyasi bir goérintime sahip olabilecegini gézden
kacirmamak gerekmektedir. Olivier Roy, Cagdas Selefiligin, yeni Islami kéktenciligin,
ktiresellesmenin de bir sonucu oldugunu ifade etmektedir (Roy, 2013, s. 134).

B. SELEFi SIDDETIN MOTiVASYONLARI
1. Politik Faktorler

Selefizm, 11 Eyltil’'den bu yana giindemden dismeyen bir kavramdir. Hem etkisini her
gecen gln daha da arttiran bir “ideoloji’ye déntismesi hem de “Oteki’ni bir tehdit
unsuru olarak gérmesi nedeniyle bir “giivenlik” sorunu haline gelmistir. Selefiligin
“Asr-1 Saadet’ten gelen motivasyonu, kendi kabullerinin c¢evresinde neredeyse
imkansiz olan “yorumlardan-nasslardan bir yap1” insa etmek istemeleri onlar1 politize
etmistir. Sim, fundamentalistlerin kendilerine goére yorumlamis olduklari yapiy1
koruma adina savasi bile gobze alabileceklerini ifade etmistir/ belirtmistir veya
belirtmektedir (Sim, 2005, s. 29).

Bir grubun “biz” ve “6teki” ayrimini bu derece tehlikeli yapacak nedenleri Volkan
(1999, s. 29) su sekilde aciklar: “uluslararas: iligkilerde bir bosluk mevcuttur ve bu
bosluk ancak kulttrel kimlik, etnik yapilanma gibi psikanaliz ilkeleri sayesinde
doldurulabilir. Kisi kendi kimligini olustururken benimsedigi olgular1 “biz’e ithaf
ederken, olumsuz seyleri “6teki’ne ithaf eder. “Oteki” her zaman kétii, “biz” her zaman
iyidir. “Batun genellemeler yanlistir, bu bile” diye bir genelleme vardir. Ortadogu
halklarinin cektigi acilarin, var olan problemlerin cogu radikal Selefi zihniyetten
kaynaklanmaktadir. Bu noktada, toplumu kutuplastiran, uzlasmadan uzak militan
terdristler ile rutin ibadetlerini devam ettiren muslimanlar arasindaki fark: ayirt
etmek durumundayiz.

Aslinda din mefhumu, koéktenciligin gelismesi ve yillar icerisinde olgunlasmasi icin
uygun bir vasat olusturmustur (Sim, 2005, s. 59). Dinlerin (6zelde Islam’n) etkili bir
konuma geldikten sonra zihinleri yénlendiren/ yéneten bir isleve sahip olmasi, onlari
siyaset ile ic ice duUsunmemize neden olmaktadir. Din, sadece inanc¢ alanini
diizenleyen muphem bir kavram olmaktan siyrilip, sosyal/ toplumsal hayat:
diizenleme iddiasini da tasir. Isvecli diplomat Ingmar Karlsson’a gore, “dinler,
sinirlarin igcinde barig ve birliktelik yaratabildikleri gibi, sinir 6tesi anlasmazlhiklar ve
savaslara da esin kaynagi olabilmektedirler” (Karlsson, 2005, s. 14).

Geleneksel kokleri olan Selefilik, ayn1 zamanda modern siyasi bir olgudur. Sartlar ne
olursa olsun 6ze dénmeyi savunanlar, modern ve laik ulus-devlet sistemine de
muhaliftirler. Her seye ragmen “geleneksel” veya “modern” Selefiler ortak bir noktada
bulusmaktadirlar. Islam’n ilk yillarina (Asr-1 Saadet) kadar giden bir savunma
mekanizmasi olusturma, bir baska ifadeyle regresyon (gerileme) ortak paydadir.
Regresyon, Selefi siddet yanlilarini isteklendirme kaynagi haline gelmistir. Ge¢misle
simdiki zaman arasinda var olan siyasi statiintin kaybedilmesi, verilen mucadele
karsisinda “6teki’nin kendisini konumlandirdig yerin farkli-tistte olusu, icinde
bulunulan sartlarin hangi noktada Selefi siddet yanlilarin1 provoke ettiklerini
anlamamiz acisindan 6énemlidir.

Selefi siddet yanlilarinin iginde bulundugumuz modern diinya duiizenini gayri ahlaki
gordigi soylemeliyiz. Bunun nedeni demokrasilerde ulus-devlete ithaf edilen degerin,
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Tanriya verilmesi gereken degerin 6ntine gecmesidir. Modern devlet sistemi immetin
blitlinl{igli bozmasi bakimindan Islam diinyasi icin menfi bir olgudur. Bahse konu
bakis acisin1 Kutub su sekilde aciklar; “Allah’in egemenliginden baska bir egemenlik
yoktur. Bu 6yle bir egemenliktir ki onun kanunlari ve emirleri belirlemekle kalmaz
ayni zamanda da olaylar karsisinda 6ng6rtisti ve belirleyici roltinti gésterir” (Shepard,
1996, s. 277).

Selefiler kendileri gibi distinmeyen veya karsi cikan liderleri kanunsuz gaspcilar
olarak tanimlar. Bu liderlerin elinden y6énetimi almak maksadiyla 6ldirmek kabul
edilebilir, hatta zorunlu bir ¢éztimdur (Oliveti, 2002, s. 45). Adaletli ve emaneti
hakkina teslim etmesi durumunda Ulul Emr’e itaat sarttir. ibn Teymiyye'ye gore;
“Allah’a isyan konusundaki emirlerinde onlara (Ulu’l Emr’e) itaat edilmeyecektir; zira,
“Halikin isyan konusunda hicbir mahlukata itaat olunmaz; herhangi bir konuda
gorts ayriligi ortaya cikinca Allah’in kitabi ve elgisinin stinnetine basvurulur, Ulull
Emr bunu yapmazsa, yalnizca itaat konusundaki emirlerine uyulur, ¢iinkti bu itaat
ayni zamanda Allah ve peygamberine itaat demektir, bdylelikle de onlarin hakk:
gozetilmis olur” (Ibn Teymiyye, 1999, s. 30).

Selefi ideolojinin politik sistemde bu denli heretik olmasini anlasilir kabul etmeliyiz.
Bu baskaldiris son derece tabii ve kacinilmazdir. Cok iyi bicimde insa edilen dinler,
modernizasyon suresince genel olarak muhafazakar bir rol oynar. Bu duistince bir
yana Warraq sunlar aktarir; “Benim icin Islam ve Islamci kéktencilik arasinda bir fark
yoktur. Islam her musliiman icin toplumun icine iyice yerlestirilmistir ve kéktencilik
bu kulttirtin sadece disa vurusunu simgelemektedir” (Warraq, 1995, s. 185). Kuresel
capta, esasinda Islam’ temsil ediyormus gibi gériinen, ya da medyada (belki bilingli
olarak) én plana cik(aril)an Selefi Islam duistincesi diger muisltimanlar: tekfir etmekte
ve kendisi haricinde hicbir politik ve teolojik otoriteye izin vermemektedir. Kuresel
cihadci hareketi yillardir kimsenin tam olarak ¢6ztimledigi s6ylenemez.

2. Psikolojik Faktorler

Ylzeysel bir tarihi okuma yaptigimiz zaman meydana gelen tim siyasi siddet
olaylarinin farkli 6zellikler tasidigina sahit oluruz. Soykirimlar, etnik kokenli
catismalar, mezhep savaslari vb. gibi ilkin Bati’da vicut bulan olaylar modern
zamanda Islam adina hareket ettiklerini séyleyen taraflarca da uygulanmistir. Bu
baslik altinda inceleyecegimiz psikolojik parametreler, sosyolojik ve teolojik alan kadar
6nem arz etmektedir. Pek cok insan ve pek cok siyasi akima gore siddet ve terdér cok
kotl, lanetlenesi, sapikca bir eylemdir, ama baskalarindan veya “6teki’nden gelmesi
sartiyla (Arslanoglu, 2005, s. 203).

Siddetin yaratmis oldugu korku imparatorlugu, esi menendi olmayan tatmin duygusu
ve kolektif hayranlik ile psiko-politik anlamda tepkilerin ve duygularin yénetisiminde
etkin bir rol oynamaktadir. Bu ruh halinin “¢céziimlenemez” durumu ayri bir problem
olarak da karsimiza c¢ikmaktadir. 11 Eylul Olaylari’nda, o ana kadar siddet yanlisi
gruplar hakkinda yazilan-cizilen, tartisilan seylerin hicbir ise yaramadigi, hem olay:
6ngormede hem olay-sonrasi yasanilan krizde kendisini gostermistir. Benzer sekilde
Charlie Hebdo saldiris1 veya Turkiye Cumhuriyeti Musul Konsoloslugu’na yapilan
baskin benzer seyleri sdyletmektedir. Tim bu yasananlar s6z konusu gruplar
anlamaya calisirken, siddet ve terér olgusu tUzerinde ne kadar c¢ok durmamiz
gerektigini gostermektedir.

Liibnanli yazar Amin Maalouf Oltimctil Kimlikler isimli kitabinda sunu belirtir: “Benim
mucadele ettigim ve daima edecegim sey, bir yanda, her zaman modernizmi,
o0zgurliigli, hosgéri ve demokrasiyi tasimaya yazgili bir din: hristiyanhk, éblr yanda
ise, en basindan beri despotizme ve karanlikciliga adanmis baska bir din:
Muslimanlik, oldugunu ileri stiren distncedir. Bu yanlistir, tehlikelidir ve insanligin
buyuk bir kesimi i¢in gelecek ufuklarini karartmaktir” (Maalouf, 2005, s. 30).
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Freud, grup psikolojisi konusunda yaptig1 calismalarda regresyon (gerileme)’a dikkat
ceker. Gerileme, kisilerin tehdit altinda kaldigi durumlarda daha 6nce bulundugu
erken asamalara geri donmesidir. Kitlesel bir 6rselenmeyle —ki bunun icinde ¢ok fazla
can ve mal kaybi, sayginlik kaybi ve bazen bir baska grup tarafindan asagilanma yer
alabilir- karsilasilan bir toplumda ortaya cikan grup kimligini strdirebilmek,
korumak, yeniden bicimlendirmek ya da onarmaya yonelik cabalardir (Volkan, 2005,
s. 83). Regresyon, kitlelerin meydana gelen olumsuz olaylar karsisinda varliklarini
devam ettirmek icin basvurduklar: bir savunma mekanizmasidir. Bircok muisliiman,
simdi kendi inanc¢ ve kuiltiirtinii, yanlis bir Islam resminden kaynaklanan Batili
Onyargilara karsi strekli bir bicimde savunma zorunlulugu duymaktadir (Karlsson,
2005, s. 227).

Duinya Savaslarinin ardindan etkisini arttiran bir etmen olarak “magduriyet” kime-
nasil uygulandiginin tanimi yapilmaksizin kullanilmaktadir. Sadece bir birey degil, bir
grup veya uluslararasi bir sistem de magdur olabilir. Selefi siddet taraftarlar1 timmet
catist altinda, magduriyet temelli bir organizasyonun savunuculugunu yapmaktadir.
Selefi-Vehhabi ideolojinin farkli yorumlari oldugunu bilsek de Islam’in bu yorumunun
aslinda bir degerler butint var ve bu degerlere yonelik saldirilar tepkisel siddet
uygulanmasina sebebiyet verebiliyor.

Bahse konu akil yurttme ile meydana gelen o6limler sonucundaki tutum ve
davraniglar karsisinda gozlemledigimiz sogukkanlilik, cok rahat bir sekilde kafa
kesme, kursuna dizme vs. olaylar karsisinda gayet sakin bir sekilde kendini ifade sekli
de bizleri farkli bir psikolojik noktaya cekmektedir. Antik kentlere saldiri, Bati’da
yeralt1 treni aglarinda meydana gelen patlamalar, sahilde glineslenen turistlere ates
acma vs. olaylar karsisinda goézlemledigimiz normal-sogukkanli davranislar énem arz
etmektedir. Akillara “bu tarz gayri insani eylemleri gerceklestiren insanlar nasil oluyor
da bu denli normal bir davranis sergileyebiliyorlar?” sorusu gelmektedir. Orantisiz
siddet, medyada “barbar, cani, vahsi” seklinde nitelendirilen 6rgtitler, tim eylemlerini
kesinlikle plansiz ve irrasyonel sekilde yapmamaktadir. Aksine, 6rgit siddeti oldukca
dikkatli ve stratejik bir bicimde kullanmaktadirlar.

S6z konusu eylemleri gerceklestiren kisiler bir yandan “cani” bir yandan bir “aile
Uyesi” oldugunu distinmeliyiz. Narsist, benmerkezci olarak gérdtigimtiz bu kisilerin
zihni bir boélinme asamasindan gectigi ve kendilerini bu benlikle idealize ettigini
gormekteyiz. Bir anlamda kendisini evrenin merkezine yerlestirmesinin bir sonucu
olarak sahiplenme duygusu s6z konusudur. Tek bir hakikatin oldugu varsayimai,
giyim-kusam, devlet ydnetimi, ekonomi, i¢timai yasam vs. konularda kendilerinin
karar vermesini salik vermektedirler. lyiligi emretme ve kétiliikten alikoyma
distincesiyle “ilahi bir misyon” ytiklenmislerdir. Siddet diger cihad¢: gruplarda oldugu
gibi ana amac degil, farkli enstriimanlardan biri (Sayigh, 2014, s. 32).

Selefi siddet yanlilarinin ayni misyon ile hareket etmesi ve Ummet catis1 altinda
birlesmesi bir yana, “Gyelik duygusu” cercevesinde aidiyet bilinci tasimalar bir diger
psikolojik motivasyondur. Aidiyet bilinci ¢cok genis cografyadaki fertleri bir araya
getirmesi acisindan &nemlidir. Otekinin, kendilerini bu tarz kategorilestirmesi
sonucunda aidiyet bilincinin de arttigin1 sdyleyebiliriz. Gergeklestirilen siddet
eylemlerinin arka planinda gizli olan kayginin gercekte teréristlerin mensubu olduklar:
grubun ilgisini cekmek ve onlar tarafindan kabul géormek oldugunu ifade etmeliyiz. Bu
ayni zamanda onlarin sahiplenilmis olduklar: tahayytliinti de olusturmaktadir.

Psikolojik etmenlerden birisi de korkudur. Duygusal olarak istenmeyen bir durum
olan korku, Hobbescu bir perspektifle toplumlar: birlestiren ve tek bir amac¢ ugrunda
“aynilastiran” bir durum. Ulrich Beck’in de benzer sekilde ifade ettigi tizere, disman
imgeleri ya da ulusal givenlik gibi metaforlar tizerine insa edilen 20. yltzyil ulus-devlet
kimliginin en 6nemli mesrulastirici unsurunun da korku oldugu sdéylenebilir (Elmas,
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2014, s. 40). Belirli bir alanda siddeti, baskiy1 tekelinde bulunduran “gli¢” icin
korkunun hem caydiriciligt hem parcalanmay: 6nleyici olmas: bakimindan énemlidir.
Korku sayesinde eylemler de “mecburi gonulltiltik” edasiyla yapilmaktadir.

11 Eylul’den beri siyasi arenada teror Uizerinden olusturulan “korku imparatorlugu”
halklar1 ve devletleri bir bakima birlestirmis olsa da, bu glvensizlik temeline
oturtulmus tek tarafli negatif bir birlesmedir. Tuketim caginda her sey gibi “korku” da
hizli bicimde tuketiliyor, stirekli yeni versiyonlariyla insanligl karsiliyor fakat sonuc
hep ayni oluyor. Grip virtisleri, ntikleer silahlanma, terdér vb. olaylar medya ve kitle
iletisim araclar1 tizerinde cok hizli bicimde yayiliyor ve korkularin besin kaynag: haline
geliyor. Yukar1 da ifade ettigimiz gibi “birlestirici” tarzda etkili olan ilk korku
“teror’dir. Uluslarin kendi politikalarin1 tayin etmelerinde ve dunyanin farkl
yerlerinde terorist eylemler gerceklestirebilmesinde bas etmen korku atmosferidir.
Dolayisiyla “korku cografyasi”’ndan yasayan “terorist”, “6zgir dlinya”dakiler tarafindan
otekilestiriliyor.

3. Sosyo-Kiiltiirel Faktorler

11 Eylul saldirilari hitaminda faillerin Afgan oldugu iddiasi basta Afganistan olmak
lzere diger musliman tUlkelerdeki dini egitim kurumlarini 6n plana c¢ikarmis oldu.
Klasik Islami egitim sistemi yillardir medrese, tekke veya cagdas dénemde imam-hatip
okullari benzeri kurumlar hakkindaki tartismalar farkl bicimlerde
iliskilendirilmektedir. Yukarida 6rnegini verdigimiz gibi, Afgan medreseleri ile El-Kaide
ve Taliban arasindaki iliski, Misir El-Ezher Universitesi ve Miusliiman Kardesler
arasindaki iliski, Turkiye’de Imam-Hatip okullar ile Milli Gériis camiasi1 arasindaki
iliski oldugu iddias1 Islam diinyasina atfedilen bir én yargiyla karsilanmaktadir.

S6z konusu egitim kurumlart (¢cogu) yuksekdégrenim yapan ve amaci “terdrist”
yetistirmek olmayan enstittilerdir. Bu yeni nesil medreseler kendilerini “arinmis”
Islam’a adamis pek cok “asker politikaci1” yetistirmistir (Volkan, 2005, s. 232). Ayrica
bu okullarda o6gretilen en 6nemli ders musliimanlarin modern diinyada nasil kurban
edildikleri ve buna karsi gelistirilmesi gereken cihad olgusudur. Talebeler icin Bin
Ladin, Zerkavi veya Ebu Bekir el-Bagdadi Islam dinini eski sasaali glinlerine geri
gottrecek ve muslimanlar: zulimden kurtaracak liderlerdir.

Islamci militanlar siyasal formasyonlarini sadece dini egitim kurumlarinda degil, aym
zamanda Universite kampuslerinde ve normal okullarda edinmislerdir. Roy’a gore;
“Islamc1 militanlar tiniversite kamptslerinde Marksist militanlarla yan yana yasadilar
ve cogu kez kavramsal alani (6zellikle devrim diistiincesini) onlardan devsirerek, bunu
Kuran’dan alinma bir terminoloji ile donattilar (6rnegin ajitasyon/propaganday: davet
sézcluguyle karsiladilar) (Roy, 2005, s. 17). Ote yandan Taliban lideri Molla Omer’in
1999 yilinda Kabil’de kurmus oldugu htikimetin sekiz bakani, bu medreselerin en
meshuru olan Hakkaniye Medrese’sinden mezun olmustur (Volkan, 2005, s. 232).

Ekonomik yetersizlikler nedeniyle c¢ocuklarini isimlerini yukarida zikrettigimiz
okullara/medreselere gonderen veliler magduriyet catis1 altinda birlesmislerdir.
Muslimanlarin ekseriyetinin iyi bir egitim almamis olusu, niyetleri ne kadar iyi olsa
da radikal dini ideolojiye kendilerini kaptirmaktadirlar. Haqgqani bu degisimi soyle
anlatmistir: “Benim gencligimde medreselerin duvarinda su yaz vard: ‘Ilim Cin’de de
olsa gidip aliniz”. Simdi ise ayni duvarlarda “Cennet kiliclarin golgesi altinda yatar”
yazmaktadir (Haqqani, 2002, s. 58). Egitim kurumlarina talebelere asilanan “aidiyet”
bilinci kéktenci zihin yapisi icin hayati énemi haizdir. Grup kimliginin olustugu, disa
kapali bir yasam bi¢imi strdurtlmesi, sadece kendi dogrularinin kabul edildigi bir
sistem dahilinde tutulmaktadirlar. Dis diinyayla temas haline gectiklerinde ise kendi
savunma mekanizmalarini olustururlar. Bu -6gretilmemis- savunma mekanizmasi
siddet eylemi ile sonuclanmaktadir. Belirli bir stire sonra egitimini aldiklar1 yasam
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tarzini koruma ve devam ettirmek icin s6z konusu siddet eylemleri de stirekli bir hale
gelecektir.

Bosna, Afganistan, Irak ve Suriye gibi catisma boélgelerinde meydana gelen siddet
olaylarinin arkasinda Selefi savasc¢i gruplarin varligi géz o6ntindedir. Halkin kendi
mucadelesi yaninda, kati bir Selefi anlayisi “medeniyet ici” catismanin da bir
gostergesidir. Islamci koéktendinciler kendilerini siradan bireyler degil Islam’in
temsilcileri olarak goérmektedirler. Bu mumessiliyet durumunda meydana getirilecek
ktictik bir degisiklik sert bir karsiligi da beraberinde getirecektir.

19. ytizyilda Suudi ordularin énemli Sii mezarlarini tahrip etmeleri gibi, Suudi yardim
kuruluslar1 da Bosna ve Kosova’da bircok tarihi caminin, ktttiphanenin, Kuran
okullarinin ve mezarliklarin yikilmasindan ya da yeniden yapilmasindan sorumluydu,
cunkll onlarin Osmanli mimarisi, sUslemeleri, freskleri ve mezar taslari, insan
sunumlarinin oldugu heykelleri, mezar taslarini ya da sanat yapitlar: putperestlik ve
coktanricilik olarak degerlendirilen Vehhabi ikonakiricilik estetigine uymuyordu
(Esposito, 2003, s. 136). Islamiyet, modern iletisim teknolojilerini, silahlarini ve
ulasmalarina engel bir tutum icinde olmasa da, Taliban gibi érgitler, televizyon ve
muzik konusundaki kesin yasagi, kadinlardaki pece takmalari konusundaki israri,
kadinlar1 kamusal alandan dislamasi, kamuyu Islami yasantiya zorlamak icin din
polisi kullanmalarini deklare etmislerdir.

Aslinda tehdit, radikal bir kdktenci ideolojiden, bilhassa siddet iceren cihad tarzindan
gelmektedir. Islam’a 6zgii olmayan bu yeni kéktencilik dalgasi, muhafazakar kultiir ya
da uygarligin degil, modern ve kuresel bir fenomenin ifadesidir. (Yeni-koktencilik)
kulttrel kimligin kaybi sonucu gelisiyor: Gen¢ radikaller aslinda tamamen
‘Batililasmistir’, dine doénenler ve inanc¢ degistirenler (6rtiinmek isteyen cok sayida
genc kadin bu kategoriye girer) arasinda, Islam bir kiiltiirel miras olarak degil, tipki
evanjelizm ve Pentekostculuk gibi, evrensel, kiuiresel ve belirli kulttrlerin 6tesine
gecen bir din olarak goértilmektedir (Roy, 2007, s. xi).

Selefi/Vehhabiligin yerinden edilmis insanlar arasindaki buyik cazibesinin kaynagi
tasfiyeciligi, koktintin belirli bir kualttir ya da gelenekte olmamasidir. Halihazirda
internetten ve baska kanallardan cesitli dillerde yayilmakta ve tamamen Islami bir
devlet vaat etmektedir. Islam’n siyasallasmasinin en militan bicimi olan bu yéntem,
teolojik gerekcelerin yani sira sosyal ve kulttirel gerekcelere de basvuran bir
ideolojidir. Boylelikle kuiresel cihad miti olusturulmakta ve muminlerine bir kimlik
insa etmektedir. Dlnya’nin neresinde olurlarsa olsunlar bu kimlige sarilacak ve
aidiyet hissedeceklerdir.

4. “Oteki”nden Kaynakli Faktorler

Siddete meyilli gruplarin varligi modern caga ait bir olguymus gibi goésteriliyor olsa da,
aslinda bu durumun kékeninin Islam dininin Peygamberinin vefatina kadar geri
gotirmenin mumkin oldugu sdylenebilir. Bu kavramin var olma/olmama durumu
donemin kuresel aktorleri tarafindan kullanilip/kullanilmadigiyla ilgilidir. Hach
Seferleri ile din savaslar1 sertvenlerini, Dilinya Savaslar1 esnasinda Arap
Yarimadasinda bir Suudi Devleti ihyas: esnasinda sahit olsak da, konumuzun ana
unsuru olan siddete meyilli gruplar Soguk Savas’in bitimiyle ortaya cikmistir. Kiiresel
ve yerel glclerin savasinda meydana gelen acik/gizli antlasmalar, gelecegi
6ngor(e)memekten kaynakli hatalar karsimiza tamiri zor, geri déntilemez bir dizi sorun
birakmistir. “Dis giiclerin” bu aksiyonuna, iceriden de “cihad” meselesi eklemlenince
mesele girift bir bilmece halini almaktadir. Atilan adimlar siddeti de bir c¢ig gibi
buytterek bir metafor haline getirmistir.

Afgan direniscilerine verilen maddi ve askeri destek yaninda, doktriner destek vererek
“cihad” askiyla yanip tutusan genclerin egitilmesine de o6nem verilmekteydi.
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Multecilerin okullara ihtiyaclart vardi, direnis multecilere muhtacti; medreseler her
tarlt egitimi sunabilirler, fakat bunun yaninda radikal gruplarin motivasyonunu ve
doktrine edilmelerini saglayacakt: (Haqggani, 2002, s. 63). Sovyetlerin dagilmasi ile
ortam bir anda bulanik bir hal almis, Kabil, Kandahar gibi sehirler Amerika ve Bati
icin anlamsiz sehirler halini almisti. Lewis’e gore, “Onlara gore, Soguk Savas’t kazanan
Amerika degil, kendileriydi ve gayet normaldir ki, gicli Kizil Ordu’yu yenen ve
Sovyetleri yenilgiye, ardindan yikima sUrtkleyen, onlarin Afganistan’daki
mruicadelesiydi. 1ki kafir stiper glicten daha acimasiz ve daha tehlikeli olan1 saf dis1
biraktiktan sonra, simdiki goérevleri o6tekini, ABD'’yi halletmekti ve bu savaslar
uzlasmacilar kafir dismanin aracglar: ve ajanlariydi” (Lewis, 2003, s. 62).

Siddet ve terortin devlet-dist aktorler eliyle desteklendigine 11 Eylil olaylarinda sahit
olduk. Dénemin ABD Baskani George W. Bush bu eyleme: “tilkemin acilarini ve buna
neden olanlar1 unutmayacagim” diyerek halkin beklentilerine karsilik veriyor ve tepki
olarak terore karsi savas ilan ediyordu. Dlismanin kim oldugu ise belli degildi. Burke;
“iyi haber El-Kaide’nin gercekte var olmadigi, koétti haber ise karsi karsiya oldugu
tehdidin boyutlarinin herhangi bir terérist liderden ¢ok daha buytk oldugu ve heybeti
ne kadar buyuk olursa olsun bir ordunun tek basina mucadele etmesinin imkansiz
oldugudur” (Burke, 2004, s. 1) demistir. Kim oldugu net olarak belli olmayan bir
diismana karsi savas ilan etmek, hem onlar1 bir disman olarak kayda deger bir statt
ve sayginlik kazandirirken, diger yandan her iki tarafin savas hukukundan
faydalanmasina temel olusturmustur. “Teroriste ya da daha belirgin bicimde terérizme
savas ilan etmek, teroristlere hep arzuladiklari fakat hic hak etmedikleri bir statd ile
beraberinde sayginlik kazandirir. Bu ayni zamanda onlarin mesruiyet kazandiklarinin
da bir gostergesidir” (Howard, 2002, s. 8).

Islam hukuku, yalnizca musliimanlarin yasadigi bélgelere saldiranlara karsi degil,
ayni zamanda coktanricilara, dinden doénenlere, yahudiler, hristiyan ve zerdustlere
kadar, Ehl-i Kitab’a karsi savasmanin da “cihad” oldugunu sodyler. Burada ya
musliman olmak ya da dinini koruma hakkiyla birlikte musliman yoénetime itaat
etmek ve vergi 6demek durumundasinizdir. Eger bunlarin her ikisi de reddedilirse,
savas hedefi oluyorlardi. Béylelikle cihad Islam toprag (Darul-islam) ile savas toprag
(Daru’l-harp) arasinda boélinmus bir diinyada gereklilik olarak gértlmektedir. Selefi
dinyanin her yerinde 6teki ile mticadele etmesi, béylece btitiin insanlik icin adil siyasi
ve toplumsal bir dlizen icinde yasama firsatina sahip olmasi gayesiyle yapmaktadir.

Inananlar icin, siyasi béliinme ile ekonomik ve toplumsal gerileme dogru Islam
yolundan ayrilmanin kaniti olmalidir. Yenilenmenin kalbi ve ruhu, bir arinma ve
Islam’in bozulmamis 6gretilerine geri déniis stirecini gerektirir. Stinni anlayis, “Allah
onlara inanclarini yenilesinler diye her ylzyilin basinda bu Ummeti (toplulugu)
gonderecektir” hadisine dayanarak Selefilik’in her cagda gerekecegi dusuncesini
gelistirmistir (Voll, 1983, s. 76). Kendini dénUstlirme ve Avrupa somiurgeciligine ve
daha sonra da yozlasmis, muUsliman olmayan devletlere karsi siyasi eylemcilik
sUirecini tanimlamada merkezi bir kavram haline gelen cihad ile, aslinda siddete dayali
bir devrim degil, bir reform s6z konusuydu.

Bircogu okuma yazma bilmeyen, gettolarda yasayan ilk kusak Gastarbeiter (misafir
isci), herhangi bir siyasi faaliyete girmeyecek kadar zararsiz olan, tek sorunu para
kazanmak olan bu insanlar, Batililar icin gelenek ve goéreneklerine karsit catisma
kaynagi muamelesi géormekteydi. Memleketlerine dénmeyen bu insanlar, ailelerini de
yanlarina tasidi ve bulunduklar tilkeye entegre edildiler. Bu yerli halkta gerilime yol
acmis, fakat blirokratlar ve sosyal hizmet uzmanlar: bu konuyu kulak ard: etmislerdir
(Buruma, 2014, s. 98). Gercek tehdidin radikal dini anlayis olacagi, Selefi/Vehhabi
duistinceden kaynaklanacag bir stire sonra anlasilacakti. Kesinlikle yalnizca Islam’a
6zgli oldugunu soéyleyemeyecegimiz bu koktencilik, geleneksel kultiir veya medeniyetin
degil, modern cagin bir sonucudur (Roy, 2007, s. 34).
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Selefi anlayis, bir kultir olusumundan ziyade, her topluma uygun haline gelebilmedir.
Cokkulturlultik degil, kultirin inkar1 s6z konusudur. Koéktencilik, seferber olma
imkani tanidigr kimliklerin toprak ve kultirlerden habersiz olmalari, bireysel bir tercih
lzerine kurulmalar ve zayif icerikli ama gliclii ayrimsal degerleri olan bir gostergeler
bluttiintine dayanmalart anlaminda, ktresellesmenin bir goéstergesidir (Roy, 2013, s.
135). Bir bolgeye/beldeye 6zgli olmayan, dinin helal ve haram kavramlar:t Uizerine
oturtulan Islam, kulttirlerin kaynasmasi olarak dustintilmemelidir. Ctnkti burada
kultarin tasinmasi degil yeni bir kulttirtin insasi s6z konusudur. Yeni Selefiler
sistemli bicimde orflere saldirmaktadir. Her tarlt tarbeye karsi cikmakta, Zikr ve
dinsel ibadetle birlesik her tarlti sanatsal bicimi reddetmektedirler. Yemen’de Selefi
hareketi seyyid’lerin (Peygamber soyundan gelenler) ayricalikli stattistine saldirarak,
geleneksel kulttre karst cikmislardir. Burada asil hedef antropolojik anlamda
kultardir, toplumu olusturan sistemdir.

Kokstizlesmis, kulttirstizlesmis ve aidiyet duygusu azalmis gencler arasinda siddet
algisinin yerlesmesi anlasilir bir durumdur. Kusaklar arasi kopma da buna payanda
olmaktadir. Kulttirel baskalasimda kadinin rolti de buyuktiur. Geleneksel Selefi
anlayisin kadina verdigi 6zerklik ve kendine malik olma alani bile yoktur. S6z konusu
anlayis icin din, helal ve haram ile sofuluktan ibarettir. Sabah nasil kalkilir, kafeste
kus nasil beslenir, ucakta okunacak dualar nelerdir? gibi gtindelik yasamin en ince
detaylarina dair bir seyler yazilmistir. “kendini buttintiyle Tanriya teslim etme” istegi
onun sofuca dindarliginin gostergesidir. Cihad su bu nedenlerle degil, Tanri’nin
“gdzliine girmek” icin yapilir.

5. Ekonomik Faktorler

Ortadogu’nun bugline kadar siddet ve savaslardan azade bir cografya olmadigini
belirtmeliyiz. Duizenin yerinden oynadigi Ortadogu’da farkli Islami anlayis da bu
olaylara dogrudan ve dolayli olarak mudahil olmustur. Bunlarin basinda stphesiz
Selefi/Vehhabi ideoloji gelmektedir. Petrol, icinde bulundugumuz yuzyilin kiiresel ve
bolgesel siyasi konjonktirint belirleyen bir unsurdur. Gelismis Ulkeler acisindan
hammadde ihtiyaci 6nemini daha da arttirmis durumda. Enerji kaynaklarinin gecis
glizergahi da bluiytik 6nem arz etmektedir. Hammadde ve gectigi yollar1 elinde tutanlar
hem siyasi hem iktisadi glicti elinde tutmaktadir.

Cogu teror eylemleri cesitli ekonomik, politik, sahsi ihtiyaclar ve amaclarin yaratmis
oldugu hayal kirikligina tepki olarak ortaya cikar. Ve siddetli bir catisma ortaminin
olusmasi icin mahrumiyet duygusunun ortaya cikmasi gerekmektedir. Mahrumiyet,
fertlerin kendi yasamlari hakkindaki beklentileri ile toplumun kendilerine kars:
sunmus olduklar1 arasindaki zitlik sonucunda ortaya ¢ikar. Kéktendincilik hem maddi
hem manevi mahrumiyetin bir sonucudur. Lewis, “Neredeyse butiin muslimanlar
yoksulluk ve zulim kosullarinda yasiyor. Musliiman diinyada, sadece Bati’yla degil
Dogu Asya’nin hizla gelisen ekonomileriyle de kiyasla, giderek iflas eden ekonomik
durum bu hayal kirikligini kériakltyor” (Lewis, 2003, s. 101) demistir.

Zengin ve fakir arasindaki gelir dengesizligi ortadayken, degismeyen tek sey yoOnetici
elit ve ayricalikli bir sinifin varligidir. Kimilerine gore Batililagsma, yoksul ve zengin
arasindaki ucurumu iyice buUyUtmus, bu ucurumu gozle goéraltr, elle tutulur
yapmistir.  Artik  zenginlerin = kiyafetleri, yiyecekleri farklidir ve  halkin
modernles(e)memis kitlesinden farkli toplumsal kurallar cercevesinde
yasamaktadirlar. Basta medya aygitlar1 olmak tizere Batili iletisim araclari, yoksullar
ile zenginler arasindaki farki ve daha da Onemlisi neleri kacirdiklarini gérmelerini
saglamistir (Lewis, 2004, s. 449).

Yonetici elitin zenginligi ve halkin yoksullugu gercegi mahrumiyet duygularini
harekete gecirmesi nedeniyle radikal hareketlerin olusmasina neden olmaktadir. Arap
diinyasinda yonetim sekilleri ve liderlerin halihazirdaki performanslari goz o6ntine
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alindiginda yolsuzluga karsi muticadele etmek imkansizdir, cinkti akillarda yoneticiler
ve yolsuzluk kelimeleri yan yana yer edinmis bulunmaktadir. Bunun yani sira
imzalanan silah antlagsmalari her kontrattan ytksek oranda komisyonlar alan kraliyet
ailesi icin son derece 6nemli bir kazanc¢ kapisi olarak goze carpmaktadir (Talbi, 2000,
ss. 58-67). Suudi Arabistan’a her yil akan muazzam miktarlardaki para, azinligin
ceplerini doldurmaktadir. Bu durum ise ekonomide dengesizlikler yaratmakla
kalmamakla ayni zamanda varlikli Suudi aileleri ahlaki c¢coékinttyt ve yolsuzluk
duygularini tesvik etmektedir (Engineer, 1996, s. 124).

Yolsuzluklar, gelir esitsizlikleri ve yoksulluk siddetin artmasina uygun bir vasat
hazirlamaktadir. Bir yanda ac¢ ve yoksul insanlar, diger yanda altin saraylarda
yasayan yoOneticiler mevcuttur. Siddet yanlisi orglitler bu magduriyeti kullanarak
yoksul halka arka cikmak ve “adaletsiz” dlinyada adaleti tesis etme vaadinde
bulunmaktadir. Elitler tarafindan kulak ardi edilen ve gérmezden gelinen seyler,
sosyal ve sivil yardimlarla canliligin1 devam ettirmektedirler. Selefilerin Balkanlarda,
Kafkasya’da, Orta Asya’da cami, yardim dernekleri vb. acilimlar1 gen¢ radikal
Islamcilarin  sayisini hem arttirmaktadir hem de ideolojiyi genis cografyaya
yaymaktadir. Bugln, muslimanlar, oligarsi sinifi ile tebaasi arasindaki sinif
farkliliklarinin sonucunda ortaya cikan sosyo-politik kimlik arayisini tecrtibe
etmektedir (Napoleoni, 2003, s. 55).

Ter6r eylemlerinin ardinda sakli olan kaygi ise buyutk grubun ilgisini cekmek ve onlar
tarafindan kabul goérmektir. Herhangi bir oOrgltten ayrilmak isteyen “Gye”, ciddi
bicimde maddi kayba ugrayacaktir. Kurulmus olan sosyal ag ile elde edilen maddi
gelir, hastaneler, camiler ve yetimhaneler kurulmasi icin de kullanilir. Ornegin,
Hizbullah her sene Iran’dan almis oldugu yardimin biiytik miktarini Gliney Liibnan’da
bulunan Sii ntfusun yararina kullanmaktadir (Hamad, 2000, s. 11). HAMAS,
Musliiman Kardesler, ISID ve Hizbullah gibi érgiitlerin halk tabaninda bu denli destek
bulmasinin bir nedeni de s6z konusu yardimlar ve yatirimlardir.

Mannes, zekat ve terortin finanse edilmesi arasindaki iliskiyi séyle aciklamaktadir;
“HAMAS, zekat adi1 altinda kimi zaman 6zenle kimi zaman zorla Bat1 Seria ve Gazze’de
paralar toplamaktadir. 1998 yilinda yapmis oldugu Suudi Arabistan gezisinde ruhani
lider Seyh Yasin 300 milyon dolarlik yardim toplamistir” (Mannes, 2004, s. 67).
Stiphesiz ISID’de Taliban, El-Kaide, HAMAS’tan farkli olarak Suriye’deki petrol ve
elektrik sahalarini mulk edinmesi sayesinde muazzam gelirlere ulasmistir. Wall Street
Journal’a gbére glinde ortalama 2 milyon dolarlik gelir kazanan 6rgit, sinir boyunca
silah ve uyusturucu madde kacakciligi, diger askeri ekipmanlar veya genel Girtinlerden
vergi toplamaktadir (Napoleoni, 2003, s. 28).

Yapilan sosyal ve ekonomik yardimlarin 6rguti terk ederken de yasanacak
problemlerin bir habercisidir. Kéktendinciler tiyelerin ayrilmamasi icin somut nedenler
ya da ekonomik bagimliliklar yaratmaktadir (Volkan, 2005, s. 196). Siddet eylemlerini
gerceklestirenler egitimli fakat issiz ya da islerinden yeterli maddi tatmini
saglayamayan, modern toplumlarda o6nemli yerlere sahip insanlar arasindan da
cikabilmektedir. Selefi koktendincilerin yoksulluk icerisinde ytizen topluluklari, dogru
yola sokmak, is bulmak, egitim imkanlar1 saglamak veya sosyal yardimlar: saglamak
gibi bir amaci yoktur. Din onlari motive edecegi yerde onlar dini kendi amaclarina
uygun bir bicimde kullanmaya calismislardir (Rashid, 2003, s. 3).

SONUC

Toplumun bir bunalimini mesrulastiran “dini” konular, teolojik olmaktan ziyade
sosyolojiktir. Dinlerin daima bir sosyolojik c¢ergceve icinde yerlesik oldugu
unutulmamalidir (Zuckerman, 2006, s. 130). Din direkt olarak siddet veya nefreti
oglttlemez fakat bazi toplumsal meseleleri mesrulastiran bir etmen olarak kullanilmak
istendiginde “k6ttd”ligin bir araci olabilir. Farkli seylere inanma her seye
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uyarlanabilen retorik bir anahtar haline doénusebilir. Din anlayisina ya da mezhebe
dayali nefret ve siddet sOylemi, Edmund Burke’nin “gayri medeni” savaslar icin s6z
konusu ettigi “kabirlerden htikmetme” durumuna karsilik gelmektedir (Keane, 2010,
s. 163). Bati’da veya Dogu’da Selefi Cihadcilarin Islam ile hicbir alakalarinin olmadig
iddia edilemez. Ona atifta bulunmak bile alakanin kurulmasi icin yeterli bir sebeptir.
Sonucta karsimiza cikan sey dinin radikallesmesi degil “radikalligin Islamilesmesi”dir.
Radikalizmi aciklamak icin cok sayida parametreler dahil olmalidir. Kisinin kimlik
bunalimi, Bat’da Islam karsithigi, adaletsiz oldugu duistintilen kuresel diizen, biitiin
dertlere karsi Islam’n bir derman oldugu duistincesi, ideolojik hedefler vb. nedenler
teolojik boyutu kadar 6nemlidir.

Islam ve Bati icin esas mesele muhtelif cografyalarda ilan edilen “Islam Devleti” degil,
siddete meyyal orgutlerdeki elemanlarin neyi temsil ettigi, bir mefkurenin énctleri mi
yoksa tarihin onlar1 disina ettigi rateler (tutunamayanlar) mi oldugunu bilmektir.
Selefi teror orgltleri, genis cografyalara uzanan bir aga sahip olmalari, sanal medyay:
etkin bicimde kullanabilmeleri, Batili tilkelerde 6telenen gencler i¢in bir ilham kaynagi
olmalar1 ve Kkisilik sorunu yasayan gencler icin motivasyon kaynagidir. Bolgesel
glclerin  “kendi yasam alanlarinda” c¢ikarlarina uygun veya tehdit olarak
degerlendirdigi Selefi gruplara destek vermektedir. El-Kaide ve Islam Devleti gibi
orgutleri artik sahsina muinhasir barbar kulttirel kaprislere indirgemekten ziyade,
Ortadogulu Stnni Arap tabaninin cok 6tesinde bir kitleyi kendisine ceken, ktiresel bir
boyuta ulastigini gériiyoruz. Son dénemde Selefi hareketler Huntington'un tezlerini -
“medeniyetler catismasi”nda tarif edildigi gibi- aynen uyguluyor. Iki kultiir, Dogu ile
Bat1 arasinda, Arap diinyasi ve Avrupa arasinda bir catisma degil, islam ile “kafir’ler
arasinda olan carpismadir.

Siddet, insanligin evrensel bir sorunu olarak karsimizdadir. Siddet ve terér olaylarini
salt din ile iliskilendirmek, karmasik bir yap1 arz eden olgulari indirgemeci bir
yaklasimla ve sonuclar1 agisindan degerlendirmek yerine, siyasi, psikolojik, teolojik ve
sosyo-kulturel kaynaktan beslendigine odaklanmak gerekmektedir. Din muintesiplerini
meydana gelen siddet ve terdr olaylariyla 6zdeslestirerek salt dini kimliklerinden 6ttara
“radikal, tero¢rist” seklinde degerlendirmek makul degildir. Din, insan davranislar
Uzerinde etkili bir kurumdur. Siddet ve terdr eylemlerinin din ile iliskilendirilmesi,
dinlerin kendi tabiatindan ziyade muintesiplerinin dini algi ve yorumlar ile ilgilidir.
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