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KELAMCILARIN “ALLAH’IN ILMI” HAKKINDAKI
GORUSLERINE NAHIV ILMININ ETKISI

Osman Turgut DILEK!

Abstract

There are five main headings and a conclusion in this article titled “The Effect of
Nahiv Science on the Opinions of theologians on the ‘Knowledge of Allah™. In
the introduction part, the historical process of the divine science debate is
discussed. After the introduction, the approach of the theologians to the subject
was examined under the title of "Divine Science According to Theologians". After
briefly touching on the sources of theologians about divine science and the
method of inference, in the research, the position of nahw science in Islamic
sciences and its effect on theological debates are emphasized. In the conclusion
part, the findings of the research are presented.
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Ozet

“Kelamcilarin ‘Allahin Ilmi’ Hakkindaki Goértislerine Nahiv Ilminin Etkisi”
basligini tasiyan bu makalede bes ana bashik ve sonu¢ kismi bulunmaktadir.
Giris kisminda ilahi ilim tartismalarinin tarihi streci ele alinmistir. Giristen
sonra “Kelamcilara Gére {lahi flim” bashg ile kelamcilarin konuya yaklasimlar:
incelenmistir. Kelamcilarin ilahi ilim hakkindaki kaynaklari ve istidlal
yéntemine kisaca temas edildikten sonra arastirmada son olarak Islami
ilimlerde nahiv ilminin konumu ve kelami tartismalara etkisi tUzerinde
durulmustur. Sonug¢ bélimitinde arastirmanin bulgular: ortaya konulmustur.
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GIRIS
Bu calismada kelam geleneginde uzun yillar tartisilagelen Allah’in ilmi konusunda
Kelamcilarin gortslerinin olusumuna Nahiv ilminin etkisi incelenecektir. Arastirmanin

amaci, Allah'in ilmi konusunda kelamcilarin goértslerini belirtilip, Nahiv ilminin bu
tartismalara etkilerini ortaya koymaya calismaktir.

Allahin alem ile iliskisinde ve &alemin varligini aciklamada ilahi sifatlarin temel rol
oynadigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda ilim sifat1 bliytik 6nem tasimaktadir. Zira bu sifat
varligin mevcudiyetinin asli belirleyicisidir. Varliktan bahsetmek ancak Allah’in ilim
sifatiyla eylemlerde bulunmasinin sonucunda mimkutndtr. Dolayisiyla ilahi ilmin dogru
sekilde anlasilmas: ancak varlhk ve varlikla dogrudan ilgili bulunan sifatlarin
aciklanmasiyla mUimktndur.

Kelamcilar ilim sifatin1 Kadim’ ve ‘Hadis’ seklinde ikiye ayirip incelerler. Hadis ilim
kismina giren beseri bilgi ele alinirken; bilgide imkan, bilginin tanimi, bilgi edinme yollari
ve edinilmis bilginin degerleri gibi konular glindeme gelir ve beseri bilgiler bu konular
lUzerinden incelenir. Kelamcilar ilahi ilim hakkindaki dtstncelerini ifade ederken hadis
ilimden hareket etmektedirler. Oysaki ilahi ilim s6z konusu oldugunda, beseri bilgi
yontnden ele alinmis konularin disinda farkli alanlar gtindeme geldigi icin bu alanlarda
degisik gortsler ileri sirmek gerekmektedir. Nitekim konu ilahi ilim oldugu zaman, bu
bilginin varlik ile iliskisi, kader, insanin 6zgtltiga vb. tartismalar gindeme gelmekte ve
ilahi ilim bu konular tzerinde farkli degerlendirmelerle ele alinmaktadir. Bundan dolay:
kelamcilar, Kur’an ayetleri baglaminda ilahi ilmin neligi, nasil tanimlanacagi, bu ilmin
sinirlari, Allah’n bilgisinin insanlarin eylemlerinin tistiinde etkisinin olup olmadigl, varsa
da bu etkinin boyutu hakkinda dustinceler tiretmislerdir.

Islam diistincesinde ilahi ilim tartismalari, kelamcilar ile Islam filozoflar1 tarafindan
gindemde tutulmus ve farkli yaklasimlarla ele alinmistir. Genel olarak bu iki taraftan
kelamcilar, gériislerini dilin baslica kurallarini esas alarak ifade ederken, Islam filozoflar
mantik kurallarini temel almislardir. Bu calismada, iki taraf arasinda cereyan eden
tartismalarda kelamci gértistin tesekktilinde 6nemli bir yer tutan nahiv ilminin kelamci
goruistin  olusmasindaki etkisi incelenmistir. Bu alanda benzer bir calismanin
bulunmadig g6z 6ntine alindiginda calisma ayrica bir 6neme sahiptir.

ILAHI BILGI

Sozlukte, “bir seyi gercekligi ile bilmek, oldugu gibi idrak etmek, gerceklige uygun kesin
inan¢”? anlaminda cehaletin zitti® olarak kullanilan bilgi kavrami bircok anlama sahiptir.
Hakikate uygunluk gosteren bilgi, bir seyin oldugu sey tizerine idrak, kulliyat ve ctiziyyat
idraki, varliga dair malumatlarin akildaki gértintiileri, nefsin bir sey hakkinda ulastig

anlam, akil ile makul arasinda olan 6zel iligki ve gizli olanin agiklanmasi* gibi tanimlar
bunlardan bir kismidir.

Kelam ilminde ilim kavrami, bilinenlerin oldugu hal (maltm) tizere bilinmesi anlamina
gelmektedir.> Bu yo6nu ile klasik kelamda ilahi ilim, ezeli olan ve insan idraki ile
anlasilamayan Allah’in ilim sifatini1 temsil etmektedir.6 Kelam geleneginde ilahi bilgi
temelde iki yaklasimla ifade edilmektedir. ilkine gére ilahi bilgide imkan bulunmaz. Bu

2 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (nsr. Muhammed Seyid Kilani) Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi 1381/1961, “Ilim” Mad.; Seyyid Serif Curcani, Kitabu’t-Ta’rifdt (Nsr. Muhammed
Abdurrahman el-Marasli), Mektebetu Liibnan, Beyrat, 1985, “Ilim” Mad., 120-121.

® Clircani, et-Tarifat, “ilim” mad., s. 120 - 121.; Ebu’l-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Miikerrem b.
Ali b. Ahmetel-Ensari er-Ruiveyfi ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut: Daru Sadir, “Illim” mad.

* Curcani, Kitabu't-Ta’rifat, 120-121.

® Ebt1'-Muin en- Nesefi, Tebswatu’l-Edille fi Ustli’d-Din, (Cev: Huseyin Atay ve Saban Ali Dlizgln),
Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlari, Ankara, 2004, s. 8-9; Eba Bekr Muhammed b. Tayyib b.
Muhammed Bakillani. Kitabu’t-Temhidi’l-evdil ve telhisi’d-deldil. (Nsr. imadiiddin Ahmed Haydar),
Muessesett’l-Kuttibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1987, 25.

¢ Metin Ozdemir, Ezeli Bilgi Anlayisinin Problematik Yénti, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6 (1), 2002, 216-217.
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Mutezile ile asir1 firkalarin iddiasidir. Ikinci gériis ise Selefe aittir. Onlara gore ilahi bilgi
imkanlidir. Bununla birlikte imkanl olan bu ilahi bilgi her seyi kapsar. Kelam, varlik ve
bilgi ile ilgili felsefi tartismalara cevap vermeye calisirken, Allah’in ilim sifati konusunda
tenzihi bir tutum sergilememis ve Allah’in ilmini ezeli bilgi seklinde tanimlamay: tercih
etmistir. Durum béyle olunca ilahi bilginin ezeli bilgiyle ayni anlamda kullanilmasi,
“Efala’l-ibad”, “Halku’l-Kur’an”, “Hustn - Kubuh” , “Ru’yetullah” vb. tirtinden bircok
farkl tartismaya sebebiyet vermistir. 7

[lahi bilginin ezeli bilgiyle ayni sekilde tanimlanmasi sonucunda ortaya c¢ikan
tartismalarin 6ntine gecme adina; Mu’tezile’de oldugu haliyle ezeli nitelikleri geregi ilahi
bilginin imkaninin inkar edilmesi veya ilahi bilgi hakkinda agnostik tutumlar sergileyerek
onun bilinmez oldugu sdylemi benimsenmistir. Kelamcilara gore genel anlamda ilahi
bilgi, bilinenin hepsini kusatmis ezeli bilgidir ve arazligi yoktur. Bir diger deyisle ilahi
bilginin zorunluluk ya da cikarim 6zellikleri tasiyan farkl tiirleri bulunmamaktadir. ilahi
ilim mutlaklik 6zelligi tasimaktadir.8

KELAMCILARA GORE iLAHI iLiM

Islam duistincesinde Allah’n ilmi, mahiyet, kapsam, ezelilik, taalluk, zatla olan iliskisi
baglaminda glintmuze kadar tartisilmistir. Bu tartismalardan hareketle Allah’in ilmi,
mezhepler tarafindan farkli sekillerde anlamlandirilmistir. Bu nedenle konuyla ilgili farkli
dustnceleri incelemek yararl olacaktir.

Ilk Sii kelam alimlerinden Seytanti’t-Tak lakabi ile meshur olan Ebu Cafer Muhammed b.
Ali b. en-Numan b. Ebi Tarife (6. 160/777) Allah’in zatina dair bilgisinin de zat1 gibi ezeli
oldugunu, fakat kendi disinda bulunan varliklara dair ilminin ancak takdir ve
iradesinden sonra oldugu duistincesindedir. O'na goére Allah, sadece irade ve takdir ettigi
seyleri bilir.?

Imamiyye kelaminin énemli temsilcilerinden biri olan Hisam b. Hakem (6. 179/795) ise,
Allah’in ezelde seyleri bilmedigi gértisindedir. Ona gére Allah’in seylere iliskin ilmi, onun
bilgisi olmadig1 bir zamandan sonraya denk dismektedir. Hisam b. Hakem ayrica ilmin
Allah’in aynis1 ya da gayrist veyahut bir cliz’'i olmadigini savunur. Bu sebeple ilme
Oncesiz ya da hadis denemez. Ona gore, bir sifat olmasi nedeniyle ilmi tarif etmek de
mumkin degildir.10

Mu'’tezile’den Hisam bin Amr el-Favati (6. 218/833), Allah’in mahlukat bilgisinin hadis
oldugunu, ezelde zati disindaki seylerin madum oldugunu, bu sebeple onlar
bilemeyecegini, O’nun ilminde maduma taallukun olmasinin mUmkin olmadigi!?
gorustndedir.

Rafizilerde yoklukla iliskilendirilen sifat ilim degil, irade sifatidir. flahi irade, yaratmay:
dilediginde ancak ilim de buna tabi olabilir. Eger Allah irade sifatiyla bir seyin meydana
gelmesini dilemez ise bu durumda Allahin ilim sifati ile olacaklar1 bilebilmesi
imkansizdir. Cunkt O, olmayanlar1 bilmekle vasiflanamaz. Rafizilere gbére Allahin
bilebilmesinin anlami yaratmasidir.12

Bu gorutslere cevap niteliginde Es’ari alim Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise, ilmin acik
bir kavram olmas: hasebiyle tanimlara muhta¢ olmadigini belirtir. O, bilmeyi tasavvur ve
tasdikle ayni sey olarak goértir. Ona gore Allah, esyanin tabiatini tasavvur eder. Zira
tasavvurun olmadigl durumlarda yaratma da olamaz. Belli tlirler olusturmaya yénelme
O'nun mahiyetinin tasarimlarina bagli olur. Bu ayrimlara uygun sekilde Razi bilmeyi;
“ma’lumun mahiyetinin alimlerde olmasi1” seklinde tanimlamis, mahiyetin, 6z geregi,

" Ozdemir, Ezeli Bilgi Anlayisuun Problematik Yénii, 217.

8 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 154.

® Abdtlkahir Bagdadi, Mezhepler Arast Farklar, (trc. Ethem Ruhi Figlali), TDV yayinlari, Ankara,
2001, 53.

 Ebu’l-Hasan Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, (thk. Helmut Riter), Beyrut trs.,
220.

% Ebu’l-Feth, Taceddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Islam Mezhepleri: el-Milel ve’n-
Nihal, (cev.: Mustafa Oz), Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005, 74.

2 Eg’ari, Makaldt, 220.
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hikmtn verilmesi ya da kaldirilmasi gerektigini de bildirmistir. Kisaca tasavvur tasdiki
gerektirmektedir.13 Razi’nin aciklamalarindan da anlasilacagi tizere, Allah’in ilminin,
objelerin bizzat varolusundan ayri ve onlarin varolusundan o6nce oldugu ayrica ilahi
ilmin, “varligin varlik sebebi” oldugu distincesini tasimaktadir.

Imam Azam Ebu Hanife (6. 150/767) Allah’in esyay1 ezelde meydana gelmeden bildigi,
esyay1 takdir eden ve olusturanin bizzat kendisi oldugu, O’nun dilemesi, ilmi, kazasi,
takdiri ve Lehv-i Mahfuzdaki yazis1 olmadan dlinya ve ahirette hicbir seyin meydana
gelemeyecegi, bu yazinin htikim olarak degil vasif olarak yazili oldugu dustncesindedir.
Ayrica ona gore Allah yok olani yoklugu halinde yok olarak bilir ve yarattigi zaman nasil
olacagini da bilir. Var olani ise var olarak bilip onun yoklugunun nasil olacagini da bilir.
O ayakta duranin ayakta durus halini, oturanin oturus durumunu bilir ve tim bu
durumlardaki degisim Allah’in ilminde bir degisime ya da sonradan olma bir seye sebep
olmaz. Ctnkl ona gore degisim ve ihtilaf yaratilanlarda olur.”14

Imam-1 Maturidi (6. 333/944) ise bilgiyi “kadim” ve “hadis” olmak tizere ikiye ayirir. Ona
gore kadim bilgi Allah’in bilgisi, hadis bilgi ise yaratiklarin bilgisidir.15

Kelam kaynaklari incelendiginde, Ehl-i Stinnet alimleri tarafindan bilginin 6nce Allah’in
bilgisi ve yaratiklarin bilgisi seklinde ikiye ayrildig yani Allah’in bilgisinden baslayarak
bir bilgi tasnifine gidildigil® ya da genellikle bilgi tasnifi icerisinde Allah’in bilgisine de yer
verildigil” gortlmektedir. Allah’in bilgisi konusunda Ehl-i Stnnet gibi distinmeyen
Mu’tezile ise, insanin bilgisini tasnif edip, genellikle Allah’in bilgisine bu siniflandirmada
yer vermemektedir.1® Ctinkti Mu'tezile ilmi Allah’a ait bir sifat olarak kabul etmemektel
bu sebeple de dogal olarak, bir sifat olarak distinmedigi bilgiye, kadim vb. bir isimle
siniflandirmada da yer vermez.

Imam Es’ari (324/936) Allah’in ezeli bir ilim sifatina sahip oldugu??, O’nun ilminin hadis
olmasinin imkansiz oldugu dustincesindedir.?2! Ona gore Allah’in zati sifatlarindan olan
ilim, mahiyeti geregi bilinmek cinsinden olan her seyi kapsayan bir sifattir.22 Eg’ariyye
ekoltine gore Allah’in ilmi bir ve kadim olup ezelidir; ktilli ve cliz’i olan butén varliklar:
kapsar. Allah’in zati, zamanin degismesiyle degisime wugramadigt gibi varliklarin
yenilenmesiyle de O’nun ilmi degismez.23

Maturidi alimlerden Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi (493/1100)'ye gore de Allahin
bilgisi zaman ve mekana baglh olmadigl icin, zaman ve mekanda meydana gelen
degisimler, O’nun bilgisine etki etmez. Ayrica ilahi bilgi varliklar1 etkileyen muessir bir
sifat degildir.24

Es’ari alim Bakillani de ilmi, kadim (ezeli) ve muhdes (sonradan olan) olmak tzere iki
kisma ayirir. Ona goére kadim bilgi Allahin bilgisi olup zaruri ve istidlali bir bilgi

B Fahruddin Razi, el-Metalibu’l-Aliye mine’l-limi’l-llahi, (thk. Dr. Ahmet Hicazi es-Seka), Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1987, C. I1I, 117.

% Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Cev. Mustafa 0z), (imam-1 Azam’n Bes Eseri Icinde /Arapca kismi),
Istanbul 1992, 72.

% Eba Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an (thk. Ahmet
Vanlioglu) Dau’l-Mizan, Istanbul 2005, vr. 78a.

¢ Bkz. Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi ustili’d-Din: Maturidiyye Akaidi (Cev. Bekir Topaloglu), (6.
Baski), DIB Yayinlari, Ankara 1998, 55; Abdulkahir Bagdadi, Usulii’d-Din: Ehli Stinnet Akaidi (1.
Baski), [saret Yayinlarn, Istanbul 2015, 8.

¥ Bkz. Ebu’l-Yusr Muhammed el- Pezdevi, Ustlii’d-Din Ehl-i Siinnet Akaidi (Cev. Serafeddin Golcuk),
Istanbul 1988,10.

® Pezdevi, Ustli’d-Din, 11.

¥ Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 51b.

X Eg’ari, Kitabu’l-Luma’ fi red ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, Beyrut 1953, 11.

2 Eg’ari, el-Luma’, 45.

2 Eg’ari, el-Luma’, 24.

2 Sehristani, Nihayetti’l-ikdam fi ilmi’l-kelam, London 1934, 218- 219; Mehmet Keskin, Imam Es’ari
ve Es’arilik, Istanbul 2013, 208.

% Pezdevi, Usuli’d-Din, 69.
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degildir.25 Ayrica ilahi bilgiyi bu sekilde anlamak, onda degisimin olmadigini kabula
zorunlu kilar.26

Gazzali'ye gore ise, hakiki manada bilginin tanimini yapmak mimktn degildir. O, bilgiyi
sadece boélimleme ve oOrneklemeyle tanimlamanin mumkin olabilecegini belirtir.2?
Gazali'ye gore Allah’in ilmi birdir, tektir ve tegaytrden uzaktir. Bilmek, bilenle bilinenin
arasindaki salt gorecelikten (mahza bir izafetten) ibarettir. Bu sebeple Allah’in esyada
farkl halleri bilmesi, O’nun ilmi ve zatinda herhangi bir degisikligi gerektirmez.2® Gazzali,
Allahin bilmesini aciklarken gines tutulmasini 6rnek verir. GUnes tutulmasinin
oncesinde “olacak” denirken bu gerceklestiginde “oldu” denmektedir. Glinesin yok olmasi
halinde “yok oldugunu” sOylemenin tamami sadece bir ilme isaret eder. Anilan degisik
haller goreceli (izafet) durumlar olup gerek bilgi de gerek de bilenin zatinda bir degisimi
(tegayytirti) gerektirmemektedir.2® Buradan da anlasilacagi tUzere Gazzali, Allah’in
bilgisinin varliktan bagimsiz olan ve ezeli bir bilgi oldugu goértistindedir. Halbuki tim
varlik, Allah’in bilgisinden varligini alan sonradan olmadir.

Buraya kadar zikredilenlerden de anlasilacagi Uzere Es’ari ve Maturidi kelamcilar
arasinda ilahi ilmin tanimi hakkinda belirli bir fark bulunmamaktadir. Ayrica tanimlarda
dikkat ceken hususlardan en 6nemlisi; ilahi ilmin obje ve zamandan mustagni olmasidir.
Her ne kadar tanimlarda bilenle (alimle), bilinen (malum) arasinda var olan iliskilerden
bahsedilmis olsa da bu, yaratilmis olan insanlarin ilminde oldugu gibi, bizzat objenin
varligini da gerektirmez.

Bunun yaninda tanimlardan hareketle diyebiliriz ki, “Allah’in bilen ve zatini bilen” oldugu
konusunda da kelamcilar arasinda her hangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.3° Razi, tGim
musliman kelamci ve filozoflarinin Allahin “alim” oldugu konusuna ittifak ettikleri
gorustndedir.3!

KELAMCILARIN iLAHI ILIM HAKKINDA KAYNAKLARI VE iSTIDLAL YONTEMLERI

Allah'in ilmi tartismalarinda kaynak ve delillendirme incelenmesi gereken oOnemli
noktalardan birisidir. Zira kaynak ve delillendirme, Allah'in bilgisinin mahiyetini kavrama
yolunda kilit rol oynamaktadir. O halde Allah’in ilmi tartismalarinda kelamcilarin kaynak
ve istidlal yontemini kisaca tahlil etmek yerinde olacaktir.

Islam duistincesinde bir hiikmiin olusumuna kaynaklik edebilmesi icin o bilginin, hticcet
(kesin delil) olarak kabul edilen seri delillerden yani ilahi vahye dayanan dini naslarda
yer almasi gerekir. Bunlar da ancak Kitap’ta ve stinnettir.32 Kelam ilmi konusuna gore;
“Allah Teala’'nin zatindan ve sifatlarindan, mebde’ ve me’ad (baslangic ve sonug, yaratilis
ve ahiret) itibariyle yaratiklarin (mtmkinatin) hallerinden Islam kanununa goére
bahsedilen bir ilimdir”33 seklinde tarif edilmektedir. Bu tanimdan da anlasilacag tizere
Kelam ilmi, “Islam kanunu tizere olus” kaydiyla felsefeden ayrilmis ve hareket noktasi
kesin olarak kabul edilen seri delil seklinde belirlenmistir. Her ne kadar konular ele
alirken izah ve ispat icin akli delillere yer verilse de daima nakle bagli kalmak esas
oldugu icin tarifte “Islam kanunu tizere” denmistir.34

% Eba Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, Kitabu Temhidi’l-Evail ve Telhisti’d-
Deldi, (Tah. Es-Seyh Imadi’d-Din Ahmet Haydar), Beyrut 1987, 26. ; Ayrica Bkz. Nadim Macit,
Eylem Degisim lliskisinin Teolojik Yorumu, Etlit Yayinevi, Samsun 2000, 55.

% Macit, Eylem Degisim Iliskisinin Teolojik Yorumu, s. 55; Ozdemir, Ezeli Bilgi Anlayisiun
Problematik Yonii, 14-15.

7 Huccetiil-islam Ebt Hamid Gazzali, el-Mustasfa min [lmi’l-Usul (Cev: Yunus Apaydin), Rey
Yayincilik, Kayseri, 1994, 25.

% Gazzali, Tehafiitii’l-Felasife: Filozoflarin Tutarsizligt (Cev: Bekir Karliga), Cagri yaymnlari, Istanbul,
1981, 167-168.

» Gazali, Tehafit, 168.

% Mustafa Bozkurt, Zat-Sifat Iliskisi Baglaminda Ilahi Bilgi, Hikmet Yurdu, 7 (13), Ocak — Haziran
2014/1, 128.

3 Razi, el-Metalibu’l-Aliye mine’l-limi’l-llahi, 171-172.

# Serafettin Gélctik, Stileyman Toprak, Kelam (5. Basim), Tekin Yayinevi, Konya 2001, 6.

® Curcani, Kitabu’t-Ta’rifat, 78.

# Golctik-Toprak, Kelam, 6.
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Gayesine gore yapilan tanimda ise Kelam ilmi; “Kesin deliller kullanmak ve vaki olacak
sUpheleri gidermek suretiyle dini akideleri ispata glic yetirilen bir ilimdir.”35 ifadeleri
kullanilmaktadir. Bu tanimda da “Huccet (kesin delil)” ifadesini gérmekteyiz. Bu ifade ile
de nakil ile teyid edilmis kat’1 delil kastedilmektedir.3¢

Bu tanimlardan da anlasilacag: tizere Kelamin ana kaynaklari, dogrudan dogruya Kur’an
ve onun beyani olan Hz. Peygamber’in aciklamalaridir.3? Kelamcilarin Allah’in ilmi
meselesinde hareket ettigi ana kaynaklara kisaca temas ettikten sonra delillendirme
noktasinda basvurduklar1 yoéntemlere de deginmek gerekmektedir. Bu noktada su
hususlara temas etmek yararl olacaktir.

Istidlal kelime olarak, Arapcada “yol gdésterme, rehberlik etme” anlaminda delalet
koktinden tiremis istif’al babindan mastardir. “Bir seyleri kanitlama, delil tertip etme”38
anlaminda kullanilir. Mantik terimi olarak ise, “iddialar1 ispat etme amaci ile delil ortaya
koymak”3° manasinda kullanilir. istidlal, zihinde daha énceden bilinen bir ya da birden
cok oOnermelerden (kaziyye) bilinmeyen o6nermeleri sonuclandirma ve acgiga cikarma
islemleridir. Diger bir ifade ile istidlal, daha 6ncesinde dogru oldugu bilinmekte olan veya
dogru oldugu dustnutlen hukim/htktimlerden hareket ile bilinmeyen htiktmlere
varmaktir. Bu da bilinmeyene ulasmak icin bilinmekte olan hukmu belirli bir sekle
sokmay1 gerekli kilmaktadir. Bu durumda istidlal, bir ya da birden fazla ifadenin diger bir
ifadeyi dolayli ya da dolaysiz bir bicimde kapsadigini kanitlama islemidir.4© Razi de
istidlali, “Baska htkme ulasmada bir takim oOnermelerin diizenlenmesi” seklinde
tanimlar.4!

Istidlal, Kelamin 6nemli kavramlarindan biridir. Bu sebeple btitiin Ehli Stnnet
kelamcilan istidlal veya istidlalle ilgili meseleden bahsetmistir. imam-1 Maturidi, Kitabii’t-
Tevhid adli eserinden istidlal kavrami ile ayni anlami tasiyan nazar kavramini
kullanmis#?, ayn1 zamanda bircok Islam kelamcisi da nazarla istidlal kavramini ayni
manada kullanmislardir. Ornegin Bakillani, Cliveyni, Nesefi, Razi, Amidi, Sehristani,
Mu'’tezile’den de Kadi Abdu’l-Cabbar, bunlardan bir kismidir. Matiiridi, Allah’in emrini
anlamak icin istidlalden vazgecilemeyecegini de belirtmistir.43

Mu‘tezile kelamcilar: tarafindan gelistirilmis ve kelami ilimlerin temel yéntemleri haline
getirilmis sahitle gaibe istidlal ya da gaibin sahide kiyas yontemleri hem kelamcilar hem
de filozoflarca incelenerek bu yontemlerin fikhi kiyaslardan farkliliklar1 Ustinde
durulmustur. Yontem ile ilgili temel sorun, tikelden tikele gecmenin (temsil, analoji)
mesru sayildigr fikhi kiyastan hangi bakimdan farkli oldugu ve kesin bilgiyi verip
vermedigidir. Ozellikle de Farabi ile Gazzali sahitle gaibe istidlal hakkinda genis tahliller
yaparak bu yéntemin hangi durumda bir temsil oldugu ve hangi durumda temsillerden
arinip timdengelime dontstigint irdelemis ve yontemdeki bazi uygulamalar:
elestirmislerdir.44

Gazzali, istidlal yénteminin gayet acik oldugunu ve onlarin sayesinde elde edilmis
bilgilerin inkarinin mimkin olmadigini belirtir. S6z konusu énermelerle olusmus kiyasin
sonucunda, aranan (matlab) ve ispatlanmis (medltl) bilgi oldugu anlasilir. Bu bilgileri

% Clircani, Seyyid Serif, Serhu’l-mevakiyf (cev. Omer Tiirker) (1. Basim), Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul 2015, 1/131.

% Golcuk-Toprak, Kelam, 6

¥ Mulk, 67/11; Editér Saban Ali Duzgtin, Kelam El Kitabt (2. Baski), Grafiker Yayinlari, Ankara
2012, s. 29.

% Curcani, Ta’rifat, 75.

¥ Abduilkuddtis Bingél, “Istidlal”, DIA, TDV Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), Istanbul 2001,
23/323.

“Bingdl, Istidlal, 323.

“ Fahreddin Réazi, El-Medlibu’l-‘dliye mine’l-ilmi’l-ilahi, C. 9, (ed., A. H. es-Sekka), Daru’l-Kuttibi’l-
‘Arabi, Beyrut 1987, 138.

2 Ebt Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, (Trc: Bekir Topaloglu), ISAM Yaymnlari, 13. Basim,
Istanbul, 2018, 15.

# Maturidi, Kitabti’t-Tevhid, 173.

“ Farabi, Kitabi’l-Kwyds, (nsr. Refik el-Acem), Darti’l-mesrik, Beyrut, 1986, 45-54; Gazzali, Mi‘ya
ri’l-ilm fi'l-mantik, (nsr. Ahmed Semseddin), Dart’l-kattibil-ilmiyye, Beyrut, 1990, 154,159.
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gerektiren temel 6nermeler (iki asil) ise delildir. Burada ki iki aslin eslesmelerinden
olusan sonucun gereklilik yénlerini bilmekteki maksat, delilde delalet yont bilmektir. Bu
nedenle Gazali, nazar (inceleme, distinme), iki temel 6nermeyi zihinde olusturma ve
zihni bu o6nermelerden gereklisi Uclinct bilgideki gereklilik yoénlerini kavramaya
yoneltmek oldugunu belirtir. Kisaca, bu durumlarda yapilmas: gereken iki sey
bulunmaktadir. Bu da zihinde iki asil olusturmaktadir. Gazzali'ye gére bu dustnce (fikr)
dir. Zihni, bu iki aslin eslesmelerinden olusan sonucun gerekliligini kavramaya
yoneltmektir. Gazzali'ye gore ise bu istek (taleb) dir.45

iSLAMI ILIMLERDE NAHIV iLMi VE KELAMI TARTISMALARA ETKIiSi

Nahiv ilmi, baslangic dénemlerinde genel anlami ile dilbilgisi anlaminda kullanilmis ve
Sarf ilmini de kapsamina almistir. Bu girift anlam birlikteligi hicri 3. , miladi 9. asra
kadar devam etmistir. Sarf ilminin apayri bir uzmanlik alani kazanmasi ile anlam
birlikteligi son bulmustur.+6

Abdulkadir el-Clircani (6.471/1078) Nahiv ilmine buyltk 6nem atfetmis, nahiv ilmine
ilgisini kaybedip ona 6nem vermeyen birinin Kur’an-1 Kerim’e olan ilgisini de kaybetme
noktasina gelebilecegini iddia etmis, bu ilmin 6nemini anlamayanlari ve ondan yuz
cevirenleri sert bir bicimde elestirmistir.4” Imam Suyuti de (6. 911/1505), Clircani ile
benzer bir yaklasim benimsemis, irapta ortakliklarin kurulabilmesi icin Arapcanin
bilinmesi gerektigini vurgulamistir. Nitekim irabin degismesi ile anlamlar da
degismektedir. Bu durumda irap lizerine insa edilmis birlesmelerdeki amaci anlamak icin
irabin tim yo6nleri ile bilinmesi gerekmektedir.48

Islam duistince tarihinde nahiv ilmine &ézel bir ilgi gdsterildigini gdrmekteyiz. Bu ilginin bir
sonucu olarak nahiv ilmi, Islam medeniyetiyle ézdeslestirilmis*® ve Islam medeniyetinin
bir dil medeniyetis® oldugu ifadeleri kaynaklarda yer almistir.

Buglin “Nahiv” denildiginde akla, ctimle yapisini inceleyen bilim dali gelse de ozellikle
hicri ilk doért asirda “nahiv” kavrami bugtinktl “dil bilim” kavramina veya genis anlamiyla
“gramer” kavramina benzer sekilde kullanilmistir.5! EbaG Ali el-Farisi, Tekmile isimli
eserinde nahvi; “Araplarin sézlerinin timevarim yoluyla incelenmesi ile ortaya c¢ikarilan
Olctitlerin bilimi”52 olarak tanimlamaistir.

Ayrica nahiv, dini ilimlerde temel olma bakimindan ¢ok o6nemli bir yer tutmus, bu
sebeple bu alana yoénelik calismalar tesvik edilmistir.53 Ilk dénemlerde nahiv
calismalarinin temel amacinin; Kur’an® korumak, onu hatadan uzak tutmak ve Arap
dilini 6grenmek isteyen yabancilara (acem) kolaylik saglamak5* oldugu séylenebilir. Tabi
burada nahvin, sadece Kur’an metnini korumak icin degil, dogru bir sekilde anlasilmasi
ve metni anlamaya yonelik calismalarla da kendini go6sterdigini soOylemek
gerekmektedir.55

% Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad (Cev: Ibrahim Agah Cubukcu, Hiiseyin Atay), Ankara, 1962, 12-13.

% Mustafa Meral Cértii, Arapca Dilbilgisi Sarf, M.U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayimnlar1, Istanbul 2016, 22.

¥ Abdulkahir el-Ctircani, Kitabu Deldilu’l-Icaz, Nsr, M. Resid Rida, Daru’l-Katibililmiyye, Beyrit,
1984, 23.

% Celaltiddin Abdurrahman, es-Suyuti, el-itkan fi Uliimi'l-Kur'an, Nsr. Mustafa Dib el-Buga, Beyrut
2000 1I, 1209.

¥ Sa’ban Avd M. El-Ubeydi, en-Nahviil-Arabi ve mendhicii’t-Te’lif ve’t-tahlil, Bingazi: Camiatu
Karytnus 1989, 37.

% Gerhard Enderes, el-Miinazaratii beyne’l-mantiki’l-felsefi ve’n-nahvi'l-Arabi fi usuri’l-hulefa,
Meceletii tarihi’l-ulumi’l-Arabiyye, 1/2, Halep 1977, 106.

8 M. Taha Boyalik, Dil, S6z ve Fesdhat, Klasik Yayinlari, (1. Basim), Istanbul 2017, 33.

%2 Ebni Ali Farisi, Kitabii’t Tekmile (nsr. Kazim Bahr el-Murcan), Alem11’1-Ktitiib, Beyrut 1419/1999,
181; Bu tanimi Clircani de nakletmistir; Bkz. Clircani, Abdulkahir, Kitabu’l-Muktesidfi Serhi’l-Izah (
nsr. Kazim Bahr el-Murcan), yy. ts. I, 1166.

% Ignaz Goldziher, Klasik Arap Literatiirii (Ter. Azmi Yiiksel- Rahmi Er), imaj Yayinlari, Ankara
1993, 72.

% Muhammed Hayr el-Halvani, el-Mufassal Fi tdrihi’n-nahvi’l-Arabi, Muesseseti'r-risale, Beyrut
1979, 17-18.

® Abduh er-Racihi, Diiras fi'l-mezhebi’n-nahviyye, Darti’'n-nehdati’l-Arabiyye, Beyrut 1980, 10.
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Nahiv ile dini ilimler arasindaki kuvvetli bag sebebiyle dini ilimlerin daha II. asirdan
itibaren nahve etkisi soylenebilir. Nahivcilerin, hadiscilerin rivayet ve raviler icin
kullandiklar: metod ve 1stilahlari, Kelamcilarin, ustlctilerin ve fakihlerin yaptiklan ta’lil’i
(sebeplendirme) nahivde kullanmalar1i nahivde dini ilimlerin etkisini gd&stermektedir.
Ayrica nahiv, kelamin 6zellikle de cedel metodundan etkilenmistir.56 Nahiv usultintn
temellerinden olan kiyas ve illet gibi konulardaki etkilenme de goézden kacmamaktadir.5?
Ayrica tiim bu etkiler nahivcilerin Islami ilimleri, diger alimlerin ise dil ilimlerini
6grenmesine katki saglamistir.58

Klasik donem kelam kitaplar: incelendiginde Kelam’da dile cok bliytik 6nem atfedildigi ve
kelami tartismalarda dilin otorite olarak kabul edildigi de dikkatlerden kacmamaktadir.
Kelamcilarin, herhangi bir konuyu ele alirken 6éncelikle dilcilerin o konuyla ilgili terimleri
nasil anlamlandirdiklarini tespit edip, sonrasinda meseleyi kelimenin Arap dilindeki
s6zltik anlamiyla uyumlu bir sekilde izah etmeye calistiklar1 gortlmektedir. Dil
konusundaki bu hassasiyet sadece mutesabih ayetlerin tevilinde degil, fizik ve
kozmolojiye dair terimlerin izahinda da kendisini géstermektedir.5°

Bunun yani sira kelamcilarin, bu sekilde dilin otoritesine dayali bir dlistince sistemi insa
etmeleri, bir taraftan ilahi vahyin tizerine indigi anlam diinyasini 6n plana ¢ikarmalarina
imkan verirken, diger taraftan Islam diinyasina terctime faaliyetleriyle girmeye baslayan
Yunan felsefesi ve mantigl karsisinda geleneksel duistinceyi dil ekseninde nispeten
koruma altina almalarini saglamistir. Kelamcilarin klasik dénemde dil temelli bir
diistince sistemi gelistirmis olmalar1 onlarin sézctiklerin anlamlarina yoénelik korumaci
tavir takinmalarinin yani sira, distincenin evrensel kurallarini belirledigi kabul edilen
Yunan mantigina da Arapcanin mantig adina karsi cikmalari sonucunu dogurmustur.
Cunkt dil-dastnce-varlik iliskisi bize, dilin sadece bir evren tasavvurunun tastyicisi
olmadigi, kendine 6zgii bir distnce bicimi ya da mantigi da beraberinde getirdigini
soylemektedir.60

Nahiv ilmini kaynaklar1 yénuyle inceledigimizde, dilci ve 6zellikle de nahivcilerin Arapca
olan her seyi bir kaynak olarak almadiklarini, bazi o6lctleri sart kostuklarini
gormekteyiz.! Nahiv ilminin bilgi kaynagi olarak; Kur’an, Kiraat, Siir, Nesir, Hadis
ilimlerini zikredebiliriz. 62

Nahiv metodolojisinin kaynaklar1 ise, Kiyas, Sema ve Icma’dir.63 Nahivde kullanilan
kiyas, “bir illete binaen menkul olmayanin menkul olana hamledilmesidir.”¢4 Bazi
tanimlarda, “ayni anlamda olma sarti” kosulmaktadir.®> Kiyas, nahiv ilminde en cok
kullanilan delildir. Kaynaklarda kiyasi ilk kullanan kisi olarak, Abdullah b. Ebt ishak el-
Hadrami zikredilmektedir.66 O, kiyast kuralli olgular1 belirleme ve onlari, disina
cikilamayacak o6lctiler olarak kabul etmektedir.6”

Burada sunu belirtmek gerekir ki, nahivde kullanilan kiyasin, mantik ve usulctlerin
kiyasindan ayirt edilmesi gerekir. Aristo kiyasi, dogrulugu kabul edilmis iki énermeden
olusmus, sekli bir istintaci (¢citkarim) temsil etmektedir. “Bitiin insanlar fanidir. Sokrat
insandir. O halde Sokrat fanidir.” Bu kiyas sekli, akli delillerle ispattan uzak olmayan

% Mazin el-Mubarek, en-Nahvii’l-Arabi el-illetii’n-nahviyye: Nesetiihd ve tetavviiruhd, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1981, 80.

% Muaz Sertavi, Ibn Mada el-Kurtubi ve ctihiidiihii’ n-nahviyye, Daru Mecd Lavi, Amman 1988, 79.

% Abdulkerim Muhammed el-Es’ad, Beyne’n-nahvi ve’l-Mantik ve ulimii’s-seria, Dari’l-ulam, Riyad
1983, 81-82.

% Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Kelamin Dilin Glicti”, Nazariyat, 5/1 (Nisan 2019), s. 47.

% Bulgen, 57-58.

%8 Mehmet Sirin Cikar, Nahivcilerle Mantikcilar Arasindaki Tartismalar (2. Basim), ISAM, Istanbul
2017, 48.

82 Cikar, Nahivcilerle Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, 48-52.

8 Cikar, Nahivcilerle Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, 52-61.

* Said el-Efgani, Fi usili’n-nahv, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1987, 78.

% Suyuti, Celaleddin, el-lktirah fi ilmi ustli’n-nahv (nsr. Ahmet Suphi Furat), Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, [stanbul 1972, 55.

% Mina llyas, el-Kwads fi’n-nahv, Darti’l-fikr, Dimask 1985, 10.

¢ Ali Ebt’'l-Mekarim, Usulii't-tefkiri’n-nahvi, Mensuratii’l-camiati’l-Libiyye, Libya 1973, 13.
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formel kiyastir. Belli bir ilme (nahiv, fikith) metod olmasi uygun degildir. Nahivcilerin
formel kiyastan yararlanmalar: hicri IV. asirdan sonra gérilmektedir.68

Arap dilinde kastedilen kiyas, kulliden ctiz’iye dogru bir seyir izleyen Aristo kiyasi degil,
bilakis temeli, dilsel metodlarinda Araplari taklide ve onlarin soézlerine hamledilmesine
dayanan dilsel fitri bir kiyastir. Fitri oldugu icin de Aristo veya herhangi baska bir
felsefenin etkilemesiyle meydana geldigini iddia etmek dogru olmayacaktir.69

Nahiv metodolojisinin kaynaklar1 arasinda zikredilen sema ile “fesahatine glvenilenin
s6zlinden delil getirmek” kastedilmektedir.’0 Buradaki s6zden kasit; Kur’an, Hadis ve
Arap dilinin bozulma strecine girdigi déneme kadar olan Araplardan alinmis so6zdir.”!
Nahiv metodolojisinin bir kaynag: olarak sema, dili konusandan direkt olarak almak
demektir. Rivayet ile arasinda fark olmasina ragmen ikisi de ayni (bir) kabul edilmistir.
Cunkti bir nesil alimlerinin semalart (mesmuat), kendilerinden sonra gelen nesil icin
rivayetin bir parcasina haline gelmektedir.”2

Nahiv metodolojisinin bir diger kaynag: olan icmadan kasit ise, bir konu tizerinde Basra
ve Kufe ekollerinin birlesmesidir.”3 Eger bunun aksine bir delil yoksa bu icméa nahivde
delil sayilmaktadir. Nahivde delil sayilan icma ile fikith usultinde delil kabul edilen icma
arasinda benzerliklerin oldugu da gézden kacmamaktadir.74

Kiyas, sema ve icmanin yanisira nahiv metodolojisinin kaynaklari arasinda, bu ¢
kaynak kadar tzerlerinde ittifak edilmemis olsa da istishab ve istihsan da bazen kural
belirlemede esas olarak kabul edilmistir.?>

Dilin sahasinda ele alindiginda nahiv ilminin mantiksal bir niteligi bulunmaktadir ve bu
nedenle de yalnizca so6ze iliskin kurallar vaaz etmenin yani sira anlamla ilgili de kaideler
belirlemistir. Bu haliyle mantikla nahiv ilminin prensipleri karisabilmistir. Bu karisimin
sonucunda nahiv ilminde, s6zler kadar anlamlar ile de ilgili kaideler belirleyen antik bir
karakter ortaya cikmistir. Bdylece nahiv ilmiyle ugrasanlarin zihinlerinde dil, diistinme
vasitast ya da disltncenin yansimasi olmaktan cikmistir. Duslnce, dilin kategorik
kaliplarinda daraltan bir kilif olmustur.

Kelam, Islami diistince sisteminin kurucu disiplinleri arasindadir. Bu ilmin sahip oldugu
zengin bir mirasin yani sira kendine 6zgii bir yéntemi de vardir. ilk bakista kelamin
vahye dayanan bir eksene sahip oldugu dustntlse de, kelamcilar itikadi konulari vahiy
dis1 yollar ile de temellendirip savunmaya calismislardir. Kelam vahye dayali bir eksene
sahip goértinse de kelamcilarin itikadi konular1 vahyin disindaki yollarla da temellendirip
savunmaya calismalari, bilgibilim, evrenbilim, insanbilim, psikoloji tirtinden disiplinlere
de yonelmelerine sebebiyet vermistir.76

Kelamcilarin dili yalnizca kuramsal bir acidan ele almamis olmasi, dil-kelam iliskisini
dikkat cekici kilmaktadir. Kelamcilar, dili kars: karsiya kaldiklari sorunlari ¢ézmede
aklin ve seriatin yani sira Uclncl bir kanitlama araci olarak kullanmislardir. Bir
konunun incelenmesi sUrecinde o6ncelikli olarak konuyla ilgili terimleri dilcilerin
gozunden ele almislardir. Terimin anlamlandirilma bi¢cimini tayin etmelerinin ardindan
konuyu sézctugun Arapcadaki kullanimi ve kelime anlami ile uyum saglayacak bicimde
aciklamaktadirlar. Kelamcilar bu duistinceyi ilerletmis ve akil ile vahyin dil bilimcilerin
belirledigi manay:1 degistirmeye gliclinin yetmeyecegini veya sozclge ltigat anlaminda
olmayan 1stilahi bir mana veremeyecegini savunmuslardir.

SONUC

68 Cirar Cihami, el-Iskdliyetii’l-iigaviyye fi’l-felsefeti’l-Arabiyye, Darti’l-mesrik, Beyrut 1994, 122.

69 Said Abdulvaris Mebruk, Fi istilahi’n-nahvi’l-Arabi: Dirase nakdiyye, Dart’l-kalem, Kuveyt 1985, 9.

70 Suyuati, el-Iktirah, 20.

71 Suyuti, el-Iktirah, 20.

72 Ebti'l-Mekarim, Usalii’t-tefkiri’n-nahvi, 21-22.

73 Suyuti, el-Iktirah, 50.

74 Cihami, el-Iskaliyetii’l-liigaviyye fi'l-felsefeti’l-Arabiyye, 122.

75 Sirin, Nahivcilerle Mantik¢lar Arasindaki Tartismalar, 60.

76 [smail Demir, Islamic Religious Education and Its Stress-Relieving Aspects, Academic Knowledge Dergisi, 5
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Islam dustincesinde tarih boyunca bircok mesele tartisma konusu olmustur. Bilgi,
bilginin kaynagi, bilgi edinme yollar1 ve dini bilginin kaynag olarak Allahin bilgisi
konular1 bu tartismalarin en 6nemlileri arasinda yer almaktadir. Allah’in ilmi, mahiyet,
kapsam, ezelilik, taalluk, zatla olan iliskisi baglaminda glintimutize kadar tartisilmistir.
Bu konuda farkli yaklasimlar ve degerlendirmeler Islam tarihi boyunca glindeme
tasinmistir.

Arastirmamizin konusu olan ilahi ilim, kelamcilar ile Islam filozoflar1 tarafindan
gindemde tutulmus ve farkli yaklasimlarla ele alinmistir. Genel olarak bu iki taraftan
kelamcilar, gériislerini dilin baslica kurallarini esas alarak ifade ederken, Islam filozoflar
mantik kurallarini temel almiglardir. Bu calismada iki taraf arasinda cereyan eden
tartismalarda kelamci gértistin tesekktilinde 6nemli bir yer tutan nahiv ilminin kelameci
gortistin olusmasindaki etkisi incelenmistir.

Kelam ilmi, Islami diistince sisteminin kurucu disiplinleri arasindadir. Bu ilmin sahip
oldugu zengin bir mirasin yani sira kendine 6zgti bir ydntemi de vardir. Kelam ilminde bir
htikmin olusumuna kaynaklik edebilmesi icin o bilginin, hiiccet (kesin delil) olarak
kabul edilen seri delillerden yani ilahi vahye dayanan dini naslarda yer almas: gerekir.
Bunlar da ancak Kitap ve sUnnettir. Buradan hareketle ilk bakista kelamin vahye
dayanan bir eksene sahip oldugu dustntlse de, kelamcilar itikadi konular: vahiy disi
yollar ile de temellendirip savunmaya calismislardir.

Klasik donem kelam kitaplar1i incelendiginde Kelam ilminde dile cok buytk o6nem
atfedildigi ve kelami tartismalarda dilin otorite olarak kabul edildigi de dikkatleri
cekmektedir. Kelamcilarin, herhangi bir konuyu ele alirken 6ncelikle dilcilerin o konuyla
ilgili terimleri nasil anlamlandirdiklarini tespit edip, sonrasinda meseleyi kelimenin Arap
dilindeki s6zltik anlamiyla uyumlu bir sekilde izah etmeye calistiklar: gértilmektedir. Dil
konusundaki bu hassasiyet sadece miitesabih ayetlerin tevilinde degil, fizik ve
kozmolojiye dair terimlerin izahinda da kendisini gdstermektedir.

Bunun yani sira kelamcilarin, bu sekilde dilin otoritesine dayali bir diisince sistemi insa
etmeleri, bir taraftan ilahi vahyin anlam dtnyasini 6n plana c¢ikarmalarina imkan
verirken, diger taraftan Islam diinyasina terctime faaliyetleriyle girmeye baslayan Yunan
felsefesi ve mantigl karsisinda geleneksel distinceyi dil ekseninde nispeten koruma
altina almalarini saglamistir. Kelamcilarin klasik dénemde dil temelli bir diistince sistemi
gelistirmis olmalari onlarin soézciklerin anlamlarina yo6nelik korumaci tavir
takinmalarinin yani sira, diistincenin evrensel kurallarini belirledigi kabul edilen Yunan
mantigina da Arapcanin mantigi adina karsi ¢ikmalari sonucunu dogurmustur. Ctinkt
dil-dtistince-varlik iligkisi bize, dilin sadece bir evren tasavvurunun tasiyicist olmadigi,
kendine 6zgli bir diistince bicimi ya da mantig1 da beraberinde getirdigini séylemektedir.

Kelami tartismalarda nahiv ilmi, aklin ve seriat ile birlikte tictincti bir delillendirme araci
olarak kullanilmistir. Tartisilan konuya ait terimler 6ncelikle nahiv ilmi acisindan ele
alinmis, ardindan Arapcadaki kullanimi ve kelime anlamina wuygun bicimde
aciklanmistir. Hatta kelamcilar, akil ile vahyin belirlenen manay: degistiremeyecegi ve
terime ltigat anlaminda olmayan 1stilahi bir anlam ytiklenemeyecegini ifade etmislerdir.
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