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A SEMANTIC ANALYSIS ON THE ETYMOLOGY AND
MEANING OF THE CONCEPT OF AL

AL KAVRAMININ ISTIKAKI VE ANLAMINA DAIR
SEMANTIK BIR ANALIZ!

Mukaddes CELIK?

Abstract

Language is the main element of a dynamic process that allows us to attribute
meaning in our inner world to what we perceive in the outside world and convey
this with words. Through this basic element, individuals convey their feelings
and thoughts in verbal or written form. Language has also served as a bridge in
the communication between past and present generations. Therefore, in order
to possess the cultural heritage passed down by our ancestors, it is necessary
to know the language of that time and understand the words and sentences
they include. As a natural consequence of this, each society has adopted its
own linguistic heritage and aimed topass it down to future generations by
developing it. Due to being the language of the Qur'an, Arabic has been
regarded as the common heritage of the whole Islamic world and each word and
sentence has attracted the attention of Muslim scholars and subjected to many
studies. With the present study, with the aim of contributing to previous
studies, views regarding the etymology of the concept of “al”, which is present in
Arabic poetry and prose as well as certain verses of the Qur'an, will be referred
to through semantic analysis while mostly the comments of glossators
interpreting verses will be revealed in terms of the views regarding the meaning
of the concept.

Keywords: ArabicLanguage, Al, Ehl, Etymology, the Qur'an.
Ozet

Dil, dis diinyada algiladiklarimizi kendi i¢c dinyamizda anlaml hale déntsttrtp
bunu, soézcuklerle aktarmamizi saglayan dinamik bir stirecin ana unsurudur.
Bu temel unsur aracilifiyla insanlar duygu ve duistncelerini sézli veya yazili
olarak karsi tarafa iletirler. Ayni1 zamanda ge¢mis ve simdiki ve gelecekteki
kusaklar arasinda iletisimde koprti gorevi Ustelenen de yine dil olmustur.
Bundan dolayi, daha o6nce atalarimizin bize biraktigi kulttrel mirasa sahip
olmak icin, yine o dénemin dilini bilmekle, onlara ait kelime ve ctmleleri
anlakla mimktn olmaktadir.Bunun dogal bir sonucu olarak her toplum, kendi

1 Bu calisma, Adiyaman Universitesi, Lisanstistti Egitim Enstitiisti, Arap Dili ve Belagati Bilim
Dalinda kabul edilen seminerin gézden gecirilerek degistirilmis seklidir.

2 MEB, Ogretmen, Adiyaman Unv. Arap Dili ve Belagati Bilim Dalinda Yiiksek Lisans Ogrencisi.
Orcid: 0000-0003-0595-0729- e-mail: mukaddes.snlk@gmail.com
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dilsel mirasina sahip c¢ikmis ve onu gelistirip ileriki kusaklara aktarmaya
calismistir. Arapca da Kur’an Kerim dili olmasi1 hasebiyle biittin islam aleminin
ortak miras1 sayilmigve her bir kelimesi ve ctimlesi Musliman &alimlerin
dikkatini cekmis ve bircok calismaya konu olmustur. Bu calismayla o6nceki
calismalara katki saglamak timidiyle hem Arap siir ve nesirlerinde hem de
Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde gecen “al” kavraminin semantik analizi
yapilarak kelimenin istikak-ina dair goértslere basvururken dilcilerin ve
manasina dair gortsler noktasinda ise daha cok ayeti yorumlayan mtfessirlerin
yorumlar: ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Al, Ehl, Istikak, Kur’an-1 Kerim.

GIRIS

Insanlar arasindaki iletisimi saglamada en gelismis ve en etkili arac dildir. Insanlar,
duygu ve duistincelerini konusmus olduklar: dil aracilig: ile kars: tarafa aktarirlar(Yolcu,
2002).Bundan dolay1 dili dogru kullanmak karsi tarafta olumlu etki birakirken yanlis
kullanmak ise tam tersi olarak olumsuz etki birakir. Buradan hareketle sunlar1 séylemek
mumkindtr. Bir dil, ne kadar genis bir kelime dagarcigina sahip olursa o kadar diizglin
ve anlamli ctimle kurarak kars: tarafta olumlu etki birakabilir. Kokl bir gecmise sahip
olan Arap dilini de genis kelime dagarcigi ve zengin bir literatire sahip olmasi
bakimindan bu minvalde degerlendirmek muimkuindiir.Ornegin Arapcadaki bir kelime
diger bazi dillerden farkli olarak sadece sonuna degil, basina ve ortasina da ekler alir
veya kalb yoluyla ya da harekelerin degistirilmesiyle yeni anlam ve lafizlar ttreterek
kendi kelime dagarcigini ve anlam zenginligini genisletir. Dolayisiyla bu durum hem
kelime hem de anlam cesitliligine katki saglar.

Bundan dolay:r buttin diller, dogdugu andan itibaren gelistirilip zenginlestirilmek ve bir
takim kaide ve kurallar1 tespit edilip ortaya konulmak tizere dilcilerin ¢calisma alani
olmuslardir. Arapca da bu anlamda cahiliye déneminden itibaren(Cicek, 2013) ayni
stirecleri gecirerek bu gelisimini devam ettirmek icin bircok calismaya konu olmustur.
Hatta bu calismalar sUrecinde dilsel problemlere farkli yaklasimlar sonucunda Basra,
Kufe, Bagdat dil ekolleri gibi ekoller ortaya ¢cikmistir.

Bu calismada oncelikle hem Arap kelaminda hem Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde
gecen Al kavraminin istikak-1 ele alinip bu konuda dilciler arasindaki fikir ayriliklari
ortaya konulacaktir. “4l” kavraminin etimolojik yapisi, anlam bakimindan onunla yakin
anlam tasiyan “ehl” kavrami ile arasindaki benzerlik ve varsa farkliliklar ortaya
konulacaktir. Ardindan kelimenin anlam c¢ercevesi arastirilarak dilcilerin ve muifessirlerin
goruslerine bagvurulmak suretiyle Kur’an-1 Kerim’deki kullanim vecihleri incelenecektir.

Al Kavraminin Binasi ve istikaki

Al (J)kavraminin binasi ve istikak-1 konusundaki gériislere basvurdugumuzda bu
konuda bir mutabakatin saglanamadigi gértilmektedir. Bir grup alim kelimenin “ehl”(Jai)
kokiinden tiiretildigini savunurken diger bir grup ise“evl” (Jsf) kékiinden tiretildigini
savunur. Bu gortsleri su sekilde tasnif etmek mtimktndur.

Al Kavraminin “Eh]1” Kokiinden Geldigini Savunanlar

Aralarinda ibn Manzur (6.711/1311), Firazabadi (6.817/1415) ibn Cinni(6.392/1002)ve
Ragib el-Isfahani(6.V/XI.) gibi dilcilerin de bulundugu bir grup alime goére “al” (J)
kelimesi, istikakin bir tiirti sayilan “ibdal” yoluyla “ehl”(Ja)) kékiinden ttiremistir. (fbn
Manzur,1414; Zebidi, Tac, ts; Firazabadi, 2005; Ibn Cinni, 2000; Isfahani, 1992;
Nehhas, 2000). (ibdal, bir harfin baska bir harf ile degistirilerek yeni bir kelime tiiretme
isidir (Ibn Cinni, el-Hasa'is, ts; Zebidi, Tac, ts; Ibn Faris, 1997; ibn Manzur, 1414). Bu
gdristi savunanlara gére kelime sdyle bir degisim gecirmistir: (J&l)’deki “ha” harfi énce
hemzeye déntustirilda ve “Ji” oldu. Iki hemze pes pese gelince de ikinci hemze elife
déntstirilda ve “dPoldu (ibn Manzir,1414; Zebidi, Tac, ts; Firtizabadi, 2005; ibn Cinni,
2000; Nehhas, 2000). Tasgir(ktictiltme) kalibina konulursa asli harf-i geri gelir ve“
theylun” ve “tiveyltin” (J3-J#)) olur (Firtizabadi, 2005; Zebidi, Tac, ts; Isfahani, 1992;
ibn Manzar,1414; Nehhas, 2000). Diger bir ifadeyle al” kelimesindeki elif,
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sakin/harekesiz bir hemzeden ve o hemze de “ha” harfinden doénustaralda
denilmektedir.

Ibn Manzar ve Ibn Cinni bu déniisiimiin, yani “ha”nin hemzeye, hemzenin de elife
déntsmesinin buraya 6zgl 6zel bir déontisim oldugunu belirtirler. Eger buraya 6zel bir
durum olmasaydi ve “al” kelimesindeki elif “he” den doéntisen bir hemzeden bedel
olmasaydi, “al” kullanilan buttin durumlarda “ehl” de kullanilabilirdi. Ve “dai ) i pail/
inserif ila ehlik” yerine “df ) diyail/ inserif ila alik” denilebilirdi (ibn Manzar,1414; ibn
Cinni, 2000). Ancak Arap kelaminda bdéyle bir kullanim yoktur.

Al Kavraminin “Evl” Kokiinden Tiiredigini Savunanlar

Kelimenin (Jsl) koktinden geldigini savunan ikinci grup alimleri arasinda yer alan ibn
Kayyim el-Cevziyye(6.751/1350) ise sunlar1 kaydeder: Kelimenin “ehl’den mtustak
oldugunu iddia edenler, “a4l’kelimesine “ha”dan bedel olan bir hemzenin elif'e dontismus
fer‘in feri derler. Ve ism-i mekan, ism-i zaman gibi siradan isimlere ve zamirlere izafe
etmeyi uygun gérmezler. Ornegin “J23V Ji/adamin al-i ” ve “i13a¥ JI /kadinin al-i” veyahut
“i/onun al-i” demek uygun degildir. Ancak “ds«,l JI/Rasulullah’in ‘al-i” gibi San, seref
sahibi yonetici, reis, 6nder gibi esraftan bir isme izafeyi uygun goértrler. Onlara gore nasil
ki kasemdeki “te” vav harfinden bedel oldugu icin sadece (4\) seklinde geliyorsa burada
da “al” lafzinin sadece belli isimlere izafe edilmesi ayni kabildendir(ibn Cevziyye, 1987).

Ibn Kayyim bu gériise katilmaz ve birinci grubun gériistintin su sebeplerden dolay: zayif
oldugunu dusunur.

1.Bu iddiay1 dogrulayacak bir delil yoktur.
2. Bu durum, aslina muhalif, saz (kural dis1) bir kalb gerektirmektedir.

3. “ehl” akilli ve akilsiz buttin varliklara izafe edilirken, “al” Sadece akilli varliklara
izafe edilir.

4.“ehl” ozel isimlere ve nekre isimlere izafe edilirken “al” ise sadece san, seref
sahibi 6nemli kisilerin isimlerine ve baskasinin fiilinin kendisini etkiledigi isimlere
izafe edilir. Diger bir ifadeyle kendi idaresindeki veya yakinindaki kisilerin
eyleminin sonucu kendisi i¢in bir yaptirim anlami tasiyan idareci konumundaki
isimlere izafe edilir.

5.“ehl” hem zamire hem de acikca zikredilen isme izafe edilirken “al” kelimesinin
zamire izafe edildigi durumlar nadirdir. Bu durumlar da saz durumlardir(ibn
Cevziyye, 1987).

Kelimenin  (JJ) koktinden geldigini savunan diger alimler arasinda Halilb.
Ahmed(6.175/791) Ibn  Faris(6.395/1004) Kisai(6.189/805)ibn  Teymiyye (6.
728/ 1328)gibi alimler zikredilebilir.

Kelimenin “Js” koktinden tiredigini savunanlar, onundénmek, riicu etmek, eski haline
dénmek anlamina gelen “dsi-J0s3 -JI” kalibindan mistak oldugunu iddia ederler. Onlara
gore bu kalip,“bir seyin ilk basladigi noktaya geri dénmesi” demek olan” race‘a”(g.)
anlamina gelmektedir (ibn Faris, 1979; ibn Teymiyye, 1995; Ferahidi, Kitabiil-'Ayn, ts;
Firtizabadi, 2005; Askeri, 2007). Kelime tasgir kalibinda gelince asil harf geri
gelerek“disi”seklinde “vav’li gelir (ibn Faris, 1979).

Ibn Faris de bu konuyu ele alirken kelimenin “‘,Jaé -J8 ” vezninden geldigini ve bir seyin
baslangict” anlamina gelen“ J3 “den tahfif yoluyla muistak oldugunu belirtir (Ibn Faris,
1979).

ibn Teymiyyede de bu konuda sunlarn dile getirir: “a1” kelimesi“Jsi’"den muistaktir. Burada
kalb olay1 vardir. Aynel fiil olan “vav” harekeli olup 6ncesi fetha olunca, vav elif-e kalb
olmus ve son durumda “J” sekline déntismustiir (Ibn Teymiyye, 1995). O, kelimenin
aslinin “ehl” oldugunu ve buradaki elifin sakin bir hemzeden, onun da & harfinden
doénustiigiint iddia edenlerin gértistinti hatali bulur. Ona gore onlarin iddia ettigi bu kalb
olayi, bir delile dayanmayan kural dis1 bir déntistiimdtir (Ibn Teymiyye, 1995).
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Eba Hilal el-Askeri de (6.400/1009) bu goértisti savunanlar arasinda yer alir.O, Kavrami
“Butun seylerin kendisiyle basladig: ve kendisinden muistak oldugu sey” olarak tanimlar.
Ardindan her seyin basladigi ilk noktaya dénmesi anlamina gelen “racu‘ ile ayni anlama
geldigini belirtir (Askeri, 2007).

Sonuc olarak her iki grubun gértislerini ézetleyecek olursak, ibn Manzur, Firtizabadi, ibn
Cinni gibi dilcilerden olusan birinci grup, “J” kelimesinin “ehl” kéktinden ibdal yoluyla
tiredigini ve bu durumun buraya has bir déntisim oldugunu, sadece akil olup san-
s6hret sahibi isimlere izafe edildigini, tasgir kalibinin ise “theyltin” seklinde geldigini
savunur. Halilb. Ahmed, Ibn Faris, Kisai, ibn Kayyim el-Cevziyye gibi alimlerin de
aralarinda bulundugu ikinci gruba goére ise kelime “evl’den mustaktir. Yani aynel fiil olan
“vav harekeli 6ncesindeki harf de meftuh olunca vav elif-e kalb olmustur. Bir seyin ilk
hareket ettigi noktaya donmesi, eski haline doénmesi gibi anlamlar barindiran
"race‘a”’anlaminda kullanilmistir.

“Al” Kavrami, Arap edebiyati disinda Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde ge¢cmektedir.
Bundan dolay1 ayeti ele alan bazi miufessirler de kelimenin istikak yontine deginmislerdir.
Ornegin Taberi, (6. 310/923) ve Zemahseri (6. 538/1144) de kelimenin “ehl” kékiinden
geldigini savunanlar arasindadir. Onlara gore de “al” kelimesinin kullaniminin en uygun
oldugu yerler;“al-e Muhammed, al-e Ali, al-e Abbas gibi meshur isimlerdir.” Mechul
isimler, yer isimleri ve buna benzeyen durumlarda ise kullanilmasinin uygun olmadigi
yerler oldugunu belirtirler (Taberi,2001; Ibn Astr, 1984; Cicek, 2011).

Anlam Bakimindan Al ile Ehl Arasindaki Fark

Her iki kelimeyi inceledigimizde anlam bakimindan birbirinden ayristiklar1 bazi noktalar
oldugunu gérmekteyiz. ibn Kayyim yukarida ikinci grubun gértistinii reddederken bu
noktalarin birkacini dile getirmisti. Bunun disinda, bazi durumlarda her iki kelime anlam
bakimindan ayni seyi ifade etmede kullanilirken, bazen bu ttr bir kullanim kerih
gortlmuistiir. Ornegin “da)d Ji/adamin al-i” denildigi gibi “JaJ) Jal /adamin ehl-i” de
denilebilir. Her iki durumda da “kisinin kendisi, ailesi, akrabalari, bazen de kavmi”
kastedilir. Ancak “4uddl JI”7 yerine “dadll QA7 veya “aldl &ai” yerine “alall J” seklinde bir
kullanim uygun gériilmez. Ayni sekilde Arap kelaminda sik kullanilan “ 4% J)” yerine « Ji
4% ifadesi de cogunluk tarafindan uygun gériilmez. Askeri ise “al” ile“ehl” arasindaki
fark: soyle aciklar: “41”, yakinlik ve dostluk/arkadaslik anlamina gelir. “ehl ” ise nesebi,
bir ayricaligin veya uzmanlik ve yetkinligin oldugu 6zel durumlarda kullanilir (Askeri,
2007; Ibn Faris, 1979; el-Mu’cem1ii’l-Vasit, ts.).

“al” ile “ehl “arasindaki farka deginen diger bir alim de Ragib el-Isfahanidir. elMiifredat
adli eserinde “al” ve “ehl” kelimelerini degerlendirirken bu duruma da temas eder. Ona
gore “al” kelimesi “ehl” kelimesinden daha genel bir manaya sahiptir. Cinkt “ehl”
hemyakin hem uzak hem genel hem 6zel her seye izafe edilebilirken“al” sadece “Al-e
Firavun Al-e Ibrahim” (s J- ¢4 J) gibi bir reis, tist diizey bir idareci veya san seref
sahibi 6zel bir isme izafe edilir. Kisiye izafe edilen bu kimseler kendisine yakin bir
komutan, vezir, idareci olabilecegi gibi akrabalik, dostluk veya inan¢ bakimindan da bir
yakinhik olabilir. Isfahani,“al” kelimesinin zaman, mekan veya belirsizlik ifade eden
seylere izafe edilemeyecegini belirtir (isfahani, 1992). Ornegin “X ) Ji/su zamanin ehl-
i” veya “ 13 ¢l&s JAl/ su yerin ehl-i” seklinde bir kullanim dogrudur. Ancak “ g3l ” ya da
“ )X gsa Jl / su mekanin al-i 7 denilmesi dogru bir kullanim degildir (Isfahani, 1992;
Nehhas, 2000).

Sonuc olarak her iki kelimenin de bazi durumlarda ayni anlami ifade ettikleri icin
birbirinin yerine kullanildiklari, bazi durumlarda ise bdyle bir seyin kerih géruldigu i¢in
uygun gorilmedigini miisdhede etmekteyiz.

AlkelimesininArap Kelaminda Kazandig1 Anlamlar

“al” kavrami Arap kelaminda gerek siirde gerekse nesirde bircok anlamda kullanilmistir.
Bu kelimesinin hangi anlamlar1 barindirdigina baktigimizda ise su 6rneklerlekarsilasmak
mumkindur.

-“ds3 -Jd) "bir seyin ilk basladigi, hareket ettigi noktaya dénmesi, ilk haline dénmesidir. Bu
durumda(gs.) anlamina gelmektedir. Ornegin “sarabi pisirdim su kadar miktara déntistii”
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derken “4l” burada” race‘a’anlaminda kullamilmistir (Ferahidi, Kitabiil-'Ayn, ts; Ibn
Faris, 1979; Cevheri, 1987; Askeri, 2007; Firtizabadi, 2005).

-«slll JI”stit kesildi/ pihtilast: (Ferahidi, Kitabwil-‘Ayn, ts; ibn Faris, 1979).

-J¥): Serap, hayal, asli olmayan bir seyin var gibi algilanmasidir (Ferahidi, Kitabu’l-'Ayn,
ts; Zebidi, Tac, ts; el-Mu’cemui’l-Vasit, ts; FirGzabadi, 2005). Kusluk vaktinin
aydinliginin ytkselmesi, yerytizinde akan su gibi gértinen bir yanilsama gibi manalara
gelir (Zebidi, Tac, ts; el-Mu’cemti’l-Vasit, ts.).

-2 J:Adamin kendisi, ailesi, ehl-i beyt-i,asireti, yakinlari, onun himayesindekiler (ibn
Faris, 1979; Zebidi, Tac, ts; Ibn Manzir,1414; Cevheri, 1987; Firtizabadi, 2005). Veya
adam zay1ﬂay1p kilo verdlgmde “Jad pa d‘” yani adam eridi/zayifladi. Derler (ibn Faris,
1979; Askeri, 2007).

daAl Ji: Cadir diregi(Ferahidi, Kitabtil-‘Ayn, ts; Ibn Faris 1979; Zebidi, Tac, ts.).

- dall Jl :Dagin cevresi, etrafi(Ferahidi, Kitabi’l-‘Ayn, ts; Ibn Faris,1979; Zebidi, Tac, ts;
Firtzabadi, 2005).

-“&i p4 J”sert, keskin bir sinira ulasmis sarap (el-Mu’cemiil-Vasit, ts.).

-Jl : tahta, odun, kereste anlamina gelir. Cogulu “«¥olup Uzerine cadir kurulan, tahta,
kereste, ahsap gibi anlamlara gelir (Zebidi, Tac, ts; Cevheri, 1987).

Bunlar disinda &rnegin  “siial s &li/bir seyi terk ettim, ondan déndum”(ibn
Manzir,1414). €M ga (3 Ji/falanca falancadan kurtuldu” (Zebidi, Tac, ts.). Gibi bircok
ornek vermek mumkundur.

Al Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari

Al kelimesinin calismamiza konu olmasinin en énemli sebebi, Kur’an-1 Kerim’de de bu
kelimenin kullanilmis olmasidir. Kelime, yirmi Gi¢ ayette toplam yirmi alt1 defa gecmistir.
[slam dininin anayasasi olan, Kur’an-1 Kerim’de gecen her bir kelime, Miisliiman
alimlerin ilgisini cekmis ve onlarin calisma konusu olmustur. Al kelimesinin de bu
anlamda tizerinde durulup hakkinda fikir beyan edilen bir kavram oldugu gértlmektedir.

Bu bolimde kelimenin gectigi ayetleri inceleyen bazi alimlerin yorumlarini incelemeyi
uygun gorduk. Bu baglamda  alimlerin kavram  hakkindaki yorumlarina
basvurdugumuzda istisnalar olmakla beraber genel olarak herhangi bir siniflandirma
yapilmaksizin  kavrama  benzer anlamlar  verdiklerini mulahaza  ediyoruz.
Damegani(6.478/1085) el-Askeri (6.400/1009) gibi baz1 mufessirler ise kelimeyi bu yirmi
Uc¢ ayette gecen manalari genel olarak Zurriyet, Kavim, Ehl-i Beyt olmak tizere ti¢c baslik
altinda toplamisglardir (Damegani, 1983; Askeri, 2007). Biz, diger mufessirlerin yorumuna
da basvurmak kosuluyla kelimeyi bu tc¢la taksim cercevesinde inceleyecegiz.

Ziirriyet Anlaminda Kullanilmasi

Kavrama ziirriyet anlami verilen ayetlerden biri, Al-i Imran 33’tiir. Ayet sdyledir: ““Allah,
birbirinden gelme nesiller olarak Ademi, Nuh’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini secip
alemlere(btittiin yaratimislara) tistiin kildi. Allah hakkwyla isitmekte ve bilmektedir(Al-i
Imran: 3/33). Ayette Adem, Nuh, Ibrahim olarak silsile halinde birbirinin soyundan gelen
peygamberler zikredilmektedir. Ayette(dlupae J-am) il J)ibrahim ailesini ve Imran ailesini”
ifadelerinde “al” kelimesi kullanilmistir. Zemahseri (6.538/1144), Damegani, Askeri, gibi
bazi alimler,“a#l 3 JPifadesini Hz. Ibrahim’in zlrriyeti yani Ismail, Ishak, Yakup ve
torunlarini,“¢l= J” ibaresini de Hz. Muisa ve kardesi Haran seklinde yorumlamislardir
(Damegani, 1983; Askeri, 2007; Mukatil b. Stleyman, 2003; Zemahseri,1998). Askeri de
ibareye zurriyet anlami verdikten sonra zurriyet ile veled(dsV) arasindaki farka deginir.
Buna gore zlrriyet kavraminin kapsamina hem erkek hem de kiz cocugun erkek evlatlari
girer. “veled” kapsamina ise sadece kendisi ve erkek gocugunun erkek evlatlarn girer
(Askeri, 2007). Zemahseri de ayetin devaminda gelen “ua ém Wi 4—u-\/ birbirinden gelme
nesiller olarak” ayetinde gecen “ziirriyet” kelimesinin énceki ayette gecen “ gl Jl 5 - J
a1)” ifadesinden bedel oldugunu belirterek zlrriyet manasini vermesinin gerekgesini
ortaya koyar (Zemahseri,1998). Bunlar disinda Taberi (6. 310/923), ibn ‘Astr(6.1973) ve
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Alasi (6.1270/1854) gibi mifessirlerin cogu ziirriyet manasi veya ona benzer anlamlar
vermislerdir (Taberi, 2001; Ibn Asar, 1984; Alasi, 1995; Kurtubi, 2006).

“Yoksa onlar, Allah'in litfundan verdigi seyler icin insanlara hased mi ediyorlar? Oysa
Ibrahim soyuna Kitab't ve hikmeti verdik ve onlara biiytik bir hiiktimranlik bahsettik” (Nisa,
4/54). Nisa suresinin bu ayetinde gecen“s#\xl Ji/ Ibrahim soyuna” ifadesine ise Kurtubi
(6.671/1273), Taberi, Mukatil b. Stileyman gibi miifessirler“Hz. Ibrahim’e iman edenler”
anlami verir(Kurtubi, 2006; Mukatil b. Stileyman, 2003; Taberi, 2001). Fahreddin er-
Razi(6.606/1210), Ibn Astur ve Alusi gibi bazi1 mifessirler ise kendilerine miilk ve saltanat
verilen Hz. Ibrahim’in evlatlari, cocuklari ve nesli olarak yorumlaRlar. Yani nesil ve
ziirriyet anlam verirler (ibn Asar, 1984; Aldsi, 1995; Razi, 1981).

Kavim Anlaminda Kullanilmasi

“al” kavraminin “kavim” anlaminda kullanildig ayetlere bakildiginda “kavim”ifadesiyle
daha c¢ok “tabi, taraftar, inan¢ bakimindan o Kkisiye bagl olanlarin” kastedildigi
gortlmektedir. Ornegin Kamer suresi 41. Ayetinde “J3 & 38 J s & 3/Siiphesiz Firavun’un
halkina da uyarilar gelmisti (Kamer: 54/41.). Ayette gecen “dl-e Firavun” yani “Firavun’un
halkina” ifadesini Ibn ‘Astr “yakinlari, ona asir1 derece bagh olanlar” gibi bir anlam verir
ve devaminda bu yorumunun gerekcesini anlatir (ibn Astr, 1984). Fahreddin er-Razi ise
“al-e Firavun” ifadesinin “kavm-e Firavun” ifadesinden bedel oldugunu, ancak “kavim”
ifadesinin “al” ifadesinden daha genel bir mana tasidigini belirtir. Ona goére kisinin al-i
onun cevresinde, ona bagl olan yakinlaridir. “Kavim” ise daha geneldir. Ornegin o zati,
onderi veya reisi gdrmeyen ama ona bagli olan biri onun kavminden olabilir ama onun
‘al-i olamaz (Razi, 1981). Askeri Firavun’'nun “tabileri” (Askeri, 2007); “Taberi kavmi ve
tabileri”(Taberi, 2001); Ibn Atiyye el-Endeliisi(6.541/1147) “kavmi ve tabileri” anlami
vermislerdir (Ibn Atiyye el-Endeliisi, 1993); Damegani de “kavmi’(Damegani, 1983)
anlamini vermistir.

Ayni sekilde Bakara 49. Ayette gecen (0 Ji ¢ S8WSS 3 g)“sizi, Firavun taraftarlanindan
kurtardik” ifadesine de Taberi, ibn Atiyye ve Kurtubi tarafindan “kavmi, halki, onun dini
lizere olanlar(Taberi, 2001;ibn Atiyye el-Endeltisi, 1993; Kurtubi, 2006) anlam
verilmistir. Kurtubi'ye goére de bu ifade, hakkinda kullanilan kisiye gére anlam kazanair.
Mesela“dl-e Resulullah” ifadesiyle de onun zamaninda ve sonraki zamanlarda onun dini
Uzere olanlar kastedilir. Bunlarin onun nesebinden olup olmamas: énemli degildir. Onun
dini tizere olmayip ona inanmayanlar ise onun soyu ve akrabasi olsa da onun ali ve ehl-i
olamazlar. Ebu Leheb ve Ebu Cehil de ona iman etmedikleri icin onun soyundan olsalar
da ne onun alinden ne de onun ehlinden sayilmislardir.“dl-e Firavun”ifadesiyle de onun
taraftarlari; zorbalik, zulim ve kotulik bakimindan onun inanci Gizere olanlar kastedilir.
Cunkti onun ne oglu, kizi, babasi, amcasi nede kardesi vardi ki bu ifadeyle onlar
kastedilsin (Kurtubi, 2006).

Araf/130. Ayette gecen (.04 J URi & 3 “Andolsun ki, biz de Firavun'a uyanlar...”
ayetlerinde gecen “dl-e Firavun” ifadelerine de yine Taberi ve Ibn Atiyye tarafindan kavim,
taraftar gibi anlamlar verilmistir(Taberi, 2001; Ibn Atiyye el-Endeltisi, 1993).

Sonug olarak ibn ‘Astar ve Kurtubinin de ifade ettigi gibi eger “al” kelimesi Firavun gibi
bir zorbaya izafe edilmisse, ister “kavim” diyelim, isterse “taraftar veya tabi” fark etmez.
Genel olarak kétulik ve zulim yapmada Firavun gibi davranan zorba idareci ve
komutanlar kastedilir. Eger bir peygambere izafe edilmigse de bazen 6zel anlamda onun
zurriyetinden gelenler kastedilirken, genel olarak onun dini ve inanci Uzere olanlar
kastedilir.

Ehl-i Beyt Anlaminda Kullanilmas1

Uclt taksimin tictinclistine gére Kur’an-1 Kerim’de “dl” kavrami “ehl-i beyt” manasinda
kullanilmistir.“ehl-i beyt” bazi kaynaklarda soyle tarif edilir: “Islam’dan énce Kureys
toplumunda “ o evde oturan aile fertleri” icin kullanilirken Islam’dan sonra ise Hz.
Muhammed (sav)’in ailesi(esleri, kizlar1 ve Hz. Ali) icin kullanilmistir” (Ahmed, Seyyid
Ahmed ve Rasid, Sa’d el-‘Alemi, 2009). Ragib el-Isfahani de bu ifadeyi “6nceleri ayni evde
oturan ve o kisiyle birlikte kalan kimseler icin kullanilirken daha sonra ise kisinin
soyundan gelen kimseleri de kapsayacak sekilde genisletilen bir kavram olarak tarif eder.
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(isfahani, 1992) Ahzab/33. Ayette de Hz. Peygamber ailesi icin “ehl-i beyt” ifadesi
kullanilir. “Evlerinizdeoturun ve daha Oénce cahiliye déneminde oldugu gibi acilip
sacgilmaymn, namazt glizelce kilin, zekdt: verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey
peygamber ailesi! Allah’in istedigi, sizden kirliligi gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan
ibarettir.” (Ahzab, 33/33). Miufessirler ayette gecen “ehl-i beyt” ifadesinin kimleri
kapsadigi konusunda farkli rivayetler aktarmislardir. Bazi rivayetlere gore sadece Hz.
Peygamberin esleridir. Cliinkti ayetin sebebi ntizulti onlardir. Bazisina gére Hz. Fatima,
Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin onun ehl-i beytidir (Razi, 1981; Ibn Kesir, 2000; Kurtubi, 2006;
Ebu Hayyan, 1993; Ibn Astr, 1984; Alasi, 1995; Cicek, 2019). Bazisi, kendisine
sadakanin verilmesi haram olan yakinlaridir demistir (Ibn Kesir, 2000; Eba Hayyan,
1993; Alusi, 1995; Zebidi, Tac, ts.). Bazisina goére de bu ifadeyle onun nesebi kastedilir.
Yani Hz. Abbas, amcalari, amcaogullar: vs. yakinlarin1 kapsar denmektedir (ibn Atiyye el-
Endeltsi, 1993; Ebu Hayyan, 1993).

“al” kavraminin “ehl-ibeyt manasinda kullanildigina delil gosterilen ayetler arasinda
Kamer/34. Ayet gosterilir. “Biz de tizerlerine tas yagdiran bir kaswrga génderdik. Ancak
Lut ailesi hari¢ tutuldu; onlart katimizdan bir liituf olarak seher vakti kurtardik.” (Kamer,
54/34). Ayette gecen Lit ailesi(hs Jl)ifadesini mufessirlerin ¢ogu“onun ehl-i beyt-i” yani
Hz. Lat ile iki kiz1 olarak yorumlamislar (Damegani, 1983; Mukatil b. Stileyman, 2003;
Ibn Kesir, 2000; Ibn Astr, 1984). Taberi ve Kurtubi gibi bazi miifessirler ise sadece onun
kizlarini degil, onun dini tzere olan herkesi “al” kavraminin kapsamina alir (Kurtubi,
2006; Taberi, 2001).

“al” kavraminin “ehl-i beyt manasinda kullanildig: diger bir ayet 6rnegi de Hicr/59 ve 61.
Ayetlerde gecer. 59. Ayette Allah, “Yalniz Liut’un ailesine zarar gelmeyecek, onlarin hepsini
kurtaracagiz”(Hicr, 15/59). Ve 61.ayette ise “Elgiler Litailesine geldiklerinde” (Hicr, 15/
61.) diye buyururken (b4 JV) ifadesi kullanilir. Razi, Taberi, Kurtubi gibi bir grup muifessir
bu ifadeye “tabi, taraftar anlami verirken(Razi, 198; Taberi, 2001; Kurtubi, 2006),
cogunluk ise daha 6nce Kamer/34. Ayetinde gectigi tizere “Hz. Luat ile iki kiz1” anlami
vermislerdir (Damegani, 1983; Ibn Kesir, 2000; ibn Astr, 1984).

“Fakat kavminin cevabt, "Liit ailesini tilkenizden cikarin; kuskusuz onlar (ahldkga) temizlik
taslayan kimselermis!" demekten ibaret oldu.” (Neml: 27/ 56). Aymi sekilde yukarida
Neml/56. Ayetinde gecen (b4l Jl) ifadesi icin de benzer yorumlar yapilmistir.

Kisaca oOzetleyecek olursak, “ehl-i beyt” ifadesinin zamansal bir degisime ugradigi
gorilmektedir.islamiyyet'ten 6énce daha cok, bir evde oturan hane halki icin
kullanilirken, Islam’n ilk dénemlerinde Hz. Muhammed (sav)’in ailesi(esleri, kizlar1 ve Hz.
Ali) icin kullanilmistir. Daha sonra kimisine gére onun nesebini de kapsamina alacak
sekilde anlami genislemistir. Kamer/34, Hicr/59, 61 ve Neml 56. Ayetlerinde gecen (hs! Ji)
ifadesi ise bir grup mifessire gére “ehl-i beyt” anlaminda kullanilmis ve bununla da Hz.
Lat ile iki kiz1 kastedilmistir.

SONUC

Arapca sadece Araplarin degil, Islam’la miiserref olan her bir Miisliiman alimin ilgi odag
olmustur. Clink®i basta Kur’an-1 Kerim kirati olmak tizere tefsir, hadis, fikih gibi ilimleri
6grenmenin temelinde Arapca bilgisinin iyi olmasinin gerekliligi sart kosulur. Bundan
dolayidir ki cok erken doénemlerden itibaren dilin kaide ve kurallar1 belirlenmeye
calisilmis ve bu calismalar neticesinde Belagat, Sarf, Nahiv gibi birtakim ilimler ortaya
cikmistir. Bu ilimlerin bir kismi sézctiklerin veya ctimlelerin belagi yontyle ilgilenmis, bir
kismi kelimelerin yapis1 ve istikak yonuinu ele almis, bir kismi ise cimleyi ele alarak
ogelerini tespite yonelik calismalar yapmaistir.

Bu baglamda ele alinan kavramlardan biri de hem Arap edebiyatinda hem de Kur’an-i
Kerim’in baz ayetlerinde gecen “al” (J) kavrami olmustur. Kavramin istikakina yénelik
yapilan arastirmalar, kavramin ttiredigi kok harfleri ile ilgili temelde iki gértistin oldugu
tespit edilmistir. Birinci grupta yer alan Ibn Manzur, Firtzabadi, ibn Cinni, ve Ragib el-
[sfahani gibi bazi dilcilere gére kavram(J) kelimesi istikakin bir tart sayilan “ibdal”
yoluyla (Jf) kékiinden tiremistir. Bu gériisii savunanlara gére (Jf)’deki “ha” harfi énce
hemzeye déntsttrtlda ve “Ji” oldu. Iki hemze pes pese gelince de ikinci hemze elife
déntiistiirtldi ve “J” oldu. Buna mukabil ikinci grupta yer alan ibn Kayyim el-Cevziyye,
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Ibn Faris, Eba Hilal el-Askeri, gibi baz1 alimlere gore ise kelime “Jsi” kokiinden tiiremistir.
“vav” sakin 6ncesi meftuh olunca vav hemzeye kalb olmus ve iki hemze pes pese gelince
de ikinci hemze elife dontsmustur.

Diger taraftan kavramin Kur’an-1 Kerim’de gectigi ayetlerde hangi manalarda kullanildig:
da dikkati cekmis ve basta mufessirler olmak Uizere bazi alimlerin calisma alanina dahil
olmustur. Hatta bir kismi1 bu manalar:1 bir taksime tabi tutmus ve genel olarak ti¢ baslik
altinda toplamistir. Buna gére kavramin gectigi ayetler incelendiginde kavram “zlrriyet,
kavim-taraftar veya ehl-i beyt” manalarinda kullanilmistir. Bu ti¢c anlamin yaninda farkl
yorumlar da ortaya c¢cikmis ve kavramin anlam zenginligini arttirmistir.

Bu calismada buttin bu yorumlar tespit edilip ortaya konulmaya calisilarak Arap dili ve
belagati sahasina katki saglanmaya calisildi.
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