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Abstract  

Sufi prose, with its remarkable uniqueness, continues to tempt 

researchers to visit its worlds and its metaphors, it is a different art 

that is alienated from the familiar and the prevailing, and penetrates 

into the mazeof astonishment and bewilderment, and takes the way 
of combining taste knowledge and indicative language and thus 

presents a new vision its first obsession Raising the question, in an 

effort to realize the beauty of the harmony between the limitations of 

the self and the expansion of the universe and its extensions, and 

therefore it is imperative to look at it in accordance with this 

unprecedented specificity in Arabic writing, this art, which has 
remained hidden from the circle of attention, with its structural and 

functional characteristics, and overflowing with its arts In particular, 

however, he remained absent or absent, prevented by 

marginalization from achieving his merits, because of the authorities 

and the excessive differences hostile to this secular flag, which was 

reserved only for Sufism. 
Sufi signs establish a new pattern of saying, in which language is 

freed from the grip of exclusivity to the space of pluralism, and 

dissociates itself from the widespread use of methods of saying, and 

came with new perceptions, and with this perceptions, sufi language 

has been removed from its being and proven by reformulating new 
concepts of language. At all levels, from the point, the letter and the 

word (the term), to the linguistic fabric formed by sufi prose, and the 
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basis for the difference that depends on the paradox of the sufi 

knowledge system based on the knowledge of the heart and its 

imports, other than the system of reason based on its proof and 

evidence, This language is limited in expressing the taste salvoal 

sought by Sufism in the circumstances of their founding, their 

snouts and their desires, and they have nothing but the language of 
symbolism and sign-up, nodding to those sects that only those who 

have tasted and experienced their conditions, as if this type of saying 

really meant to break free from the domination of a monolingual 

power, and to fly into the vast space of imagination from which Sufi 

knowledge originates. 
The reading of the expressions produced by the sufi taste can only be 

achieved by discovering the sources of these expressions, and without 
this can not be captured by the hidden meanings that disappear behind 

the phrase, the ambiguity that characterized sufi prose is due to internal 

subjective factors resulting from the desire of the mystic In the cover of 

their knowledge, they fear that this knowledge will spread to those who 

are not from its people, and for fear of the apparent scholars, especially 

with the ordeal that occurred to Halaj (T309H), Sahourdi (T632H) and 

others, and from the womb of suffering this language was born The 

reference, and after all this comes the study of researchers for this 

language, which constitutes the Sufi discourse of all kinds, poetry and 

prose and the specificity granted to him by uniqueness and 

discrimination, and to solve these problems we tried hard in our 

research to highlight what sufism referred to in the side The prose, which 

dealt with this aspect of the language, especially in the sixth and seventh 

centuries, because sufism in this period of time raised their flag above 
the apparent scholars of commentators and jurists, and their proximity 

to the princes and the first of that time was clearly visible, and the reason 

for the This is due to the large number of murids of sufi scholars. 

 

Keywords: Phrase, Symbol, Prose, sufi.      

 

 

  الإشارة والعبارة في النثر الصوفي في القرنين السادس والسابع الهجريين 

  4نزار بنيان شمكلي .د  .م.أ
 5عمرعبد الوهاب عبد الرزاق 

 

 لخص الم
واستكناه تلويحاته، فهو فن مغاير ينفر من المألوف    ما يزال النثر الصوفي بفرادته اللافتة يغري الباحثين بارتياد عوالمه 

في متاهات الدهشة والحيرة، ويسلك سبيل الجمع بين المعرفة الذوقية واللَّغة الإشارية، وهو بذلك  والسائد، ويتوغل  

جديدة  ي رؤية  سعي  طرح  السؤال،  إثارة  الأول  الكو   ا هاجسها  وإتساع  الذات  محدودية  بين  التناغم  جمالية  ن  لإدراك 

 
 الإنسانية للعلوم رشد ابن التربية كلية /بغداد جامعة   4

   العراق5
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  لهذه الخصوصية غير المسبوقة في الكتابة العربية، هذا الفن الذي ظل    ام النظر إليه وفق  وامتداداته، ومن ثم يتحت  

ا أو  فنونه الخاصة، بيد أنه بقي غائب  محجوبا  عن دائرة الاهتمام، بما يمتلك من خصائص البنيوية والوظيفية، ويطفح ب

العلم الل دني الذي أختص به   المعادية لهذا ، بسبب السلطات والفرق المغالية ، يمنعه التهميش من تحقيق جدارتهامغيب  

 الصوفية دون غيرهم.

د وتنأى عن   ، إن الإشاارات الصاوفية تؤسان لنمد جديد من القول، تتحرر فيه اللغة من قبااة التفرلد إلا فاااع التعدل

ونتها و  غة من كينج الصااوفية الل  وبهذا التصااولرات أخر   وجاعت بتصااورات جديدة،   ، الاسااتعمال المتداول لأساااليب القول

بادعا  من النقطاة والحرف والكلماة المفردة    ، عبر إعاادة صاااااااااااااايااغاة مفااهيم  جاديادة عن اللغاة ب ال مسااااااااااااااتويااتهاا  ، ثبوتهاا

ل علا مفارقة نظنتهاع  بالنساااااي  الل  او   ، )المصاااااطلح   ن للاختلاف الذي يعو ظ له النثر الصاااااوفي، وأساااااَّ ام  غوي الذي شااااا َّ

غة  هذه الل    ارداته، بخلاف نظام العقل القائم علا برهانه وأدلته، ذلك أنَّ المعرفة الصااااااوفية القائم علا عرفان القلب وو 

ولين لهم إلا    ، همهم ونشااااواتظ هم وشااااطحاتظ محدودة التعبير عن المعاني الذوقية التي يتعاطاها الصااااوفية في أحوال وجدظ 

ا إلا من ذاق مذاق القوم وجرَّب  ا تلك اللطائف التي لا يدركها علا حقيقتهع  إلإيما  ، لغة الرمز والإشااااااارة يوماون بها

ر من هيمنة ساااالطة أحادية الل  هذا النمد من القول يقصااااد فعلا   أحوالهم، فكأنَّ  غة و الفكر، والتحليق في فااااااع   التحرل

 الخيال الرحب الذي تنطلق منه المعرفة الصوفية. 

يساااااااتقيم إلا باكتشااااااااف المنابع التي صااااااادرت عنها تلك  لذائقة الصاااااااوفية لا  تعبيرية التي تنتجها اإنَّ قراعة الأشااااااا ال ال

دون هذا لا يم ن اساااااااااتكناه المعاني الخفية التي تختفي وراع العبارة، فالغموع الذي طبع  من و   ، الأشااااااااا ال التعبيرية

ه إلا عوامل ذاتية داخلية ناتجة عن رغبة الصاااوفية في ساااتر معرفتهم خشاااية منهم أن تشااايع هذه    النثر الصاااوفي مردل

هااااااااااااااااااااااا   309ج )ت  مع المحنة التي حدثت للحلا   مالا ساااااااااي  رفة فيمن لين من أهلها، وخوفا  من علماع الظاهر، و المع

  ين غة الإشارية، وعقب كل هذا تأتي دراسة الباحثدت هذه الل  ها  وغيرهما، ومن رحم المعاناة ولظ 632)ت    والسهروردي  

  ،زي  نحته له من خصااوصااية بالتفرد والتموما م  ، اا ونثر  شااعر    ، أنواعه  منها الخطاب الصااوفي ب ل    ي تشاا ل  غة التلهذه الل  

الذي  المتصااوفة في الجانب النثري،    هذه الإشاا اليات حاولنا جاهدين في بحثنا تسااليد الاااوع علا ما أشااار له    ولحل  

الزمنية    مرحلةالمتصااوفة في هذه ال  لأنَّ   الهجريين؛   لسااابعفي القرنين السااادو وا  ماولاسااي  غة،  هذا الجانب من الل    تناول

ا  واضااااااااااااح    فترةلأمراع وأولي الأمر في تلك الوكان قربهم من ا  ، رين وفقهاعت رايتهم فوق علماع الظاهر من مفساااااااااااا  عل  

 . والسبب في ذلك يعود لكثرة المريدين التابعين للعارفين الصوفيين  ، للعيان

 .الصوفي ر، الرمز، النث الإشارة،  : المفتاحية لكلمات ا
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 المبحث الأول

 نظرة في مفهوم الإشارة والعبارة والرمز في النثر الصوفي في القرنين السادس والسابع الهجريين 

 والرمز مفهوم الإشارة والعبارة 

 :دلالة الإشارة لغة واصطلاحا  

فالأول قولهم : شاارت الدابة شااورا ، إذا    ردان:لواو والراع أصاالان مط  شااور: الشااين واالإشااارة لغة:  :  هااااااااااااااااا 395)ت  قال ابن فارو

للغة: من عرضاتها، والم ان الذي يعرع فيه الدواب مشاوار، والباب ارخر قولهم: شارت العسال أشاوره، أخذته. قال بع  أهل ا

)بن فارو,  كأن المسااتشااير يأخذ الرأي من غيرههذا الباب )أي الثاني : شاااورت فلانا في أمري، قال: مشااتق من شااور العساال، ف

  2011أحمد;، 

ا:   دلالة الإشارة اصطلاح 

لا تختلف الإشااااااااارة عند الفقهاع عن المعنا اللغوي لها، فهم يعدونها من وسااااااااائل التعبير عن الإرادة   أولا : الإشااااااااارة عند الفقهاع:

 . 1985)ربحي،  الأخرو وذلك عند جمهور الفقهاعلم تعتمد إلا  في حق  وهي مرتبة أدنا من اللفظ، لذلك

 ثانيا : الإشارة عند البلاغيين:

الرمز   إلا أنَّ هاااااااا    255الجاحظ ) يذهبهي كناية قلت وسائطها مع وضوح اللزوم، و فالإشارة عند البلاغيين من أقسام الكناية، 

الدلالة  ، وأن    )عثمان فصااحان ويبينان ما يريد المتكل الدلالة، لأنهما إنْ صااحبا الكلام فهنهما ي  ائققان من طر والإشااارة هما طري

 . 1965)عمرو،  دلالة سريعة خفية وغير مباشرة علا المعاني لا تكون وحدها بل تكون كذلك بالإشارة وهي

 ا: الإشارة عند اللسانيين:لثثا

اللسااااااانيات ب ل فروعها علم العلامات   تعدو ألا وهي الإشااااااارة،    نةيالحديثة قاااااااية دلالية ذات صااااااورة مع اتيز اللسااااااانإن  ما مي  

مة غة العام علا رأي ساااوساااير، لذا سااانتناول ارراع التي تعد العلاة، وهي فرع من فروع علم الل  والرموز والإشاااارات من السااايميائي  

د يشااترك مع فخر في اسااتدعاع الصااو   فهي بعيدا  عن التعابير والمصااطلحات الأدبية.  غوية رمزا  أو إشااارة  الل   رة الذهنية، وأن  "منشاا 

 .م 1992)جيرو،  شيع يمر داخل النفن" المعنا قاية نفسية، بمعنا أن كلَّ 

دوال ومداليل، والبنية الدلالية العلاماتية تحتوي علا أربعة عناصار   علاوتنقسام   ،يةية أو غير حسا  بيرو: أن العلامة حسا   ويرى 

ل، أي الشااااخص الذي هي: العلامة بوصاااافها ممثلا  ينوب أو يحل محل شاااايع فخر، والمادة المشااااار إليها أو الموضااااوع، والمحلظ 
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)ساعد،   ة أو الأسااو ها بيرو: الأرضاي  )وهي التي يساميدة التي تكتمل بها العملية الإشاارية يدرك ويعي الإشاارة، والطريقة المحد  

 .م 2000

الإفصااااح المباشااار عادة لا  ، لأنَّ اامباشااار  باشااارة لا تفصاااح عن المراد إفصااااح  دلالة الإشاااارة بأنها: ساااريعة قصااايرة، غير م  وتنماز

ظ من معانيها اللغوية الوضااااااعية، كذلك تكون خفية، وهذه الخاصااااااية  ي ون إلا بطريق الدلالة اللفظية بحسااااااب ما تدل عليه الألفا

المباشاارة  غير لساارعتها وقصاارها لا يفهمها إلا من يفطن إليها، وي ون ذهنه مهيأ لها، والدلالة   يفه ،بقتيننتيجة الخاصاايتين السااا

 .م 1972ش، )الجندي دروي ا من الدلالة المباشرةبطبيعتها أقل وضوح  

ذلك يتاح أن هذه الدلالة لا تحصل مباشرة عند اقتران الدال بالمدلول الذي يقتايه، وإنما تحصل بانتقال الذهن من    ومن 

مدلول أول إلا مدلول ثانٍ أو أكثر، فيصل إليها ذهن المتلقي عن إدراك العلاقة التلازمية باعتبار أنها دلالة تحصل عن طريق 

. أو هي دلالة إضافية تدرك من   1999- 1998)أحمد،    ومعرفتها لأنها دلالة تأويلية  كهادرالف العقول في إالعقل، فلذلك تخت

  عا مدلولا  فخر أو عدة مدلولات ، وإنما مدلول اللفظ في السياق استداالذي لا يقصد إليه المتكلم قصد    خلال سياق الخطاب اللغوي 

 .  2001ر، )منقو 

عريف الإشاااااااااارة في أخرى كثيرة،  وكما هو معلوم أن المصاااااااااطلحات تهاجر من علم رخر، وما يهمنا هو ت  تعريفات   وللإشاااااااااارة

)الملك،    عنه عبارة لكونه لطيفا  معناه")أي الإشارة  كما يعرفها المتصوفة "ما لا يتأتا للمتكلم الإبانة  فهي،  الاصطلاح الصوفي

الإشااااااارة هي ، وهذا يعني أن  1960)السااااااراج،  علم إشااااااارة فهذا صااااااار عبارة خفي"ن "علم التصااااااوف هو إ، حتا قيل   2006

بعد أو من وراع الابتعاد عن كشااااااف الأساااااارار والحفاظ علا قدسااااااية الكتمان، فالإشااااااارة إذن عبارة عن معان تشااااااير للحقيقة عن  

 حجاب، وفيها يستطيع الصوفي أن يتأمل معبوده ويتصل به اتصالا  خفيا .

كقول الششتري أبو الحسن )ت  الحق نها حتا تتكشف له شمن الحقيقة ونور من يفهم الإشارة وجب عليه أن يص   لهذا

 ها : 668

م الإشارة  فلْي ص                ا      وإظلاَّ اااااااااف م ن ف هظ نااااااا  سوف  ي قْ نْه   اانظ تااااا لْ بالس ظ

تْ       ل ه  ش  ااالاَّجظ المااااكح                    يااامْن  الحقيقةظ في التَّدانظ اااحبةظ إظذْ ت ااااااب دَّ

: أنا الحاااااااااااااااق الذي لا                     يغير ذاته مر الزماااااااااااااااااانظ       فقال 
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 صاااااحب   "فلان   :ساااابب ارتباش الإشااااارة بالصااااوفية هو علمهم الذي يرتبد ارتباط ا مباشاااار ا بالإشااااارات والأذواق فعندما يقال ولربما

، لأن "الإشاااااارة ما يخفا عن   1960)الساااااراج،  علا اللطائف والإشاااااارات وعلم المعارف"  ارة معناه أن ي ون كلامه مشاااااتملا  إشااااا

تعبير للرؤى الصاااااااوفية والمفاهيم التي لها صااااااالة بالكشاااااااف    شاااااااارة. فالإ 1960)الساااااااراج،   م كشااااااافه بالعبارة للطافة معناه"المتكل

 . 2008كاظم، ) باتفاق معه أو بخلاف يتااد معهما إلجمع والفرقة، والظاهر والباطن، والصحو، والتلويح والتصريح، وا

الذوقية المتجلية علا   ه بالعبارة من الحقائقيوساااااف زيدان:" الإشاااااارة: هي لغة أهل الطريق الصاااااوفي، وهي ما يخفا كشاااااف يقول

ا خاصااااااااة  الباحث أحمد أبو كف: "الإشااااااااارات عند الصااااااااوفية: هي إلهامات وإشااااااااراقات بتوفيق   تعال ويقول  .)القادر  قلوبهم"

ات القرفنية من إشاااااعاعات نورانية، ومن أجل ذلك بتفساااااير القرفن، وهي تتفاوت دقة  وجمالا ، ولكنها لا تساااااتنفذ كل ما تعطيه اري

الإشااارة  أهل ، هذا لانهم يعتقدون أن الساار لا يعرفه إلا 1994)أحمد ا.،    فياضااة دائم ا، ساايالة باسااتمرار"فهن إشااارات الصااوفية  

 :كما يرى سمنون المجنون 

 اار وتدبياااا دراكااه عاز  لإ ،لكاااااه         عقالياان يدر   لطيف  شيع   الحب              

   1924)محمد،  لا كيف وتقدير ز  ع ،الإشارةظ   رفه         أهل  ااااااااااعبر لكنه في مجاري الس             

لغة الإشااااارة والرمز عند الصااااوفية يقول الدكتور عبد القادر موسااااا المحمدي: "إن الصااااوفي الفاني والمسااااتغرق بالكلية في   وفي

المطلق يصاال إلا حالة يعجز معها عن التعبير عما ي شااف له ، ولا يم ن أن ينقل هذه الحالة أو يصاافها ل خرين، إنها الحالة  

فهذن لابد أن تعبر التجربة الصاااوفية عن نفساااها بلغة مخصاااوصاااة هي لغة الإشاااارة والرمز،    ...التي يعقد فيها اللساااان عن الكلام

ذلك أن الرمز بطبيعته إما أن يوضااااااااح ما خفي أو يحاول إخفاع ما هو واضااااااااح بي ن وكلا الأمرين ضااااااااروري لا منا  للتجربة 

بينهم  علا هذه الرموز والدلالات والإشاارات  حواصاطلأن ي فية لغة اصاطلاحية أرادوا بهاالصاوفية منه... فعلا ذلك أصابح للصاو 

 .  2001)القادر ا.،  ا عن الغرباع"ليفهم بعاهم قول بع  بعيد  

رها كل من يتحدث عن الصاوفية، لأنها أذواق وأشاواق ومواجيد، والوجد يختلف الصاوفية لين لها عبارة واحدة يساط   ومصاطلحات

لها قانون مثل  تليسااااو ان، والحال يختلف من إنسااااان لإنسااااان، فكلها حالات فردية وليساااات لها تعميم جماعي، من إنسااااان لإنساااا

 . 2016)فوزي،  إنسانية فردية تالقوانين العلمية يطبقها الجميع بل هي حالا

 بين الرمز والإشارة
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ر إبانة بصااااااوت، وإنما هو تحريك الشاااااافتين ب لام غير مفهم باللفظ من غي الرمز لغة: تصااااااويت خفي باللسااااااان كالهمن، وي ون 

بأي شايع أشارت إشاارة بالشافتين، وقيل: إشاارة وإيماع بالعينين والحاجبين والشافتين والفم، وقيل: كل ما أشارت إليه مما يبان بلفظ 

ة كل ما أ شاارت إظليه مما ي بان  بلفظ بأ ي شاايعٍ أ شاارت إظليه بيد أ و بعين،  في اللغوالرَّمْز    .هااااااااااااااااا 1414)منظور،   إليه بيد أو بعين

مْزا  ور   تْه...م ز  ي رْم ز  وي رْمظز  ر  مْزا : غ م ز  تْه المرأ ة بعينها ت رْمظز ه ر   . 1995)ب ر ا.،  ور م ز 

الصوفية إذا نطقوا أعجزك    إنَّ   : ظاهر لا يظفر به إلا أهله، وقيل  اطن مخزون تحت كلام: يقصد به: "معنا باأما الرمز اصطلاح  

أي التعبير  ،  "الإيحاع، أما الرمز بمعناه الاصطلاحي الحديث هو   1993)فؤاد،    ، وإن س توا هيهات منك اتصاله"مرما رموزهم

 .  1983)غنيمي،  ئها اللغة في دلالتها الوضعية"ستترة التي لا تقوى علا أداغير المباشر عن النواحي النفسية الم

ا يهتدي به ي ضمنه رمز  ما في كلامه مع إرادته إفهام المخاطب ما أخفاه، فيرمز له ف ايريد المتكلم إخفاع أمر   أن الرمز "فحواه أنْ 

م في باب الوحي والإشارة لا يودع كلامه ه، والفرق بينه وبين الوحي والإشارة أن المتكلإلا طريق استخراج ما أخفاه من كلام

)الاصبع،   لا ي اد يعرفه إلا أحذق الناو"  اا خفي  مز ولا بغيره بل يوحي مراده وحي  شياا يستدل عنه علا ما أخفاه لا بطريق الر 

1977  . 

ب مشربهم أو مقربيهم أومن كانت  يحاع بالإشارة، وصعوبة معرفة هذه الإشارات إلا علا من شرظ صوفية الإختيار الا من  يوهنا  

 أن يستغلق النص الصوفي علا من لم يألفه.  هي  أو من ألظف  التصوف، لذا من البدلديه ذائقة 

اللغوية    جماتالمع  ن الرمز والإشارة، حتا أنَّ لم يفرقوا بي  االصوفية وغيرهم من العلماع قديم  أن الكثير من    انحظه الباحثومما ل

وا  كر فنف ا، وكذلك أغلب الأقدمين في تعريف الرمز بتكاد تجمع علا أن الرمز هو الإشارة والإيماع كما ذ   أنه كناية غاماة، وع د 

ذق الماهر، وهي في كل نوع الإشارة "بلاغة عجيبة تدل علا بعد المرما وفرش المقدرة، ولين يأتي بها إلا الشاعر المبرر، والحا 

، ومعناه بعيد عن ظاهر لفظه، إذ إن الرمز هو أن يشار إلا الشيع علا  دالة واختصار وتلويح يعرف مجملا    من الكلام لمحة

 .  1981)رشيق،  صل الكلام الخفي حتا صار إشارةل الخفية، وقد استعمل الرمز الذي هو في الأسبي

ارة أن ي ون اللفظ  "الإش  :قدامة بن جعفر يسقد ما للرمز من خصوصيات علا الإشارة لتحل محله في الدلالة، إذ يقوللك  وكذ

غيون القداما بين المصطلحين  ، كما خلد البلا 1963)قدامة،    يماع إليها أو صفة تدل عليها"علا معان كثيرة بالإ  القليل مشتملا  

 ، يح يعرف مجملا  هي في كل نوع من الكلام سمة دالة، واختصار وتلو "  :، فصاحب العمدة ابن رشيق يقول عن الإشارةايا  أ

بمعنا الخفاع وحجب معاني باطنية غير    اا يتبين لنا أن الرمز يأتي غالب  .من هذ 1981)رشيق،    ظاهر لفظه" ومعناه بعيد عن  
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إلا أن     في ذلك السياق فهو منصهر فيه يؤثر في السياق ويتأثر به.تبطة بالسياق الذي ترد فيه ولا يم ن تأويله إلاظاهرة مر 

يختلف عن الرمز  من عالم الموجودات والمحسوسات المادية و   ا والإشارة، إذ عدَّ الإشارة جزع    بين الرمز  ا جد فروق  فرنست كاسيرر أو 

ابت وكل إشارة واحدة ملموسة تشير إلا شيع  شارة مرتبطة بالشيع الذي تشير إليه علا نحو ثبأنه جزع من عالم المعنا و" الإ 

. من هنا   1984)أمية،    واحد وهو متحرك ومتنقل ومتنوع"  واحد معين، أما الرمز فعام الإنطباق أي: يوحي بأكثر من شيعٍ 

ويعبر    ،خالية من المعنا  وصفهاب  ،في إطار محدود لا يتغيرالإشارة تنحصر    ن  إذ إالإشارة،  نعرف التباين والاختلاف بين الرمز و 

دون أن يلحظها، أما الرمز فتتعدد مدلولاته بتعدد السياقات التي يرد فيها، وهو بهذا أوسع من الإشارة في التعبير  من  بها الفهم  

 ، لا يم ن التعبير عنه بالإفااع  ،هو أمر معينفه محددة، أما الرمز  والإيحاع، فالإشارة إذن تعبير عن أمر/شيع معروف ومعالم

 .  2014)أسماع،  اا والصوفي خصوص  مصادر التأويل عموم   ومصدر من ،ولا يناب للغموع والإيحاع

معالمه محددة بوضااااااوح، فالملابن وف و معر  ذلك بأن الإشااااااارة " تعبير عن شاااااايعٍ  ،كذلك فر ق العالم فرويد بين الإشااااااارة والرمز

الخاصاة بموظفي القطارات إشاارة وليسات رمزا ، إذ الرمز أفاال طريقة للإفاااع بما لا يم ن التعبير عنه، وهو معين لا ينااب  

ذا  إكونها تفهم  في ز الرمعن   ، وكذلك تختلف الإشااارة 1984)وهبة،   ، ومصاادر خصااب من مصااادر التأويل"للغموع والإيحاع

  .  2017)مجدي،   علنا نتصااااور الفكرة التي يقدمهاا علا جاسااااتعملت للدلالة عن موضااااوع معين، أما الرمز فيفهم متا كان قادر  

الرمز في   لاتكلمت عبينهما، فحين  لت التفريق وخلطت الباحثة أسااااااااااااماع خوالدية بين الرمز والإشااااااااااااارة علا الرغم من أنها حاو 

ويوظف بع  الدارساااين هذه   . 2014)أساااماع،  اع الصاااوفية بحديثهم عن الإشاااارةتساااتشاااهد بأقوال العلمنراها  الخطاب الصاااوفي  

شااااارة حظ مصااااطلحي الإاالمصااااطلحات أحيان ا من باب الترادف، فيعبرون عن الرمز بالإشااااارة والع ن صااااحيح، مثلما وظ ف  الج

ا، فجعلهمااا مترادفتين، ووظيفتهمااا دلاليااة بحتااة، والمغزى منهمااا الفصااااااااااااااااحااة والبيااان، وبين أنَّ   اتوظيفاا    والرمز الاادلالااة علا    لغوياا 

 . 1965)عمرو،  دلالة سريعة خفية وغير مباشرة المعاني لا تكون وحدها بل تكون كذلك بالإشارة، وهي

﴿ق ال  في ت ك  أ لاَّ   :عليه السلام   في قصة سيدنا زكريان الكريم في قوله تعالا  فا لمفهوم الإشارة في القر رادف  وم الرمز مقد ورد مفهو 

مْز ا ۗ ﴾)   ث ة  أ يَّامٍ إظلاَّ ر  مة،  ي هذه ارية الكريإشارة بنحو يد أو رأو، فمما ورد في تأويل الرمز ف  أي .  41فل عمران  ت ك ل ظم  النَّاو  ث لا 

 بشارة من  هي فعلا    إنما   يحياا )هذه البشارة ب  أي علامة علا أنَّ     عز وجل فية؛أل  عوقب حين س    -السلام    عليه-  أن زكريا

 .  2004ن،  رحم)ال  علا الكلام إلا ما أومأ أو أشارفأخذ عليه بلسانه، فجعل لايقدر    افهة الملائكة إياه بذلك، فعوقب ، رغم مش
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يْف   :  قوله تعالافي  و  تْ إظل يْهظ ۖ ق ال وا ك  ار  بظي ا﴾)﴿ف أ ش  ان  فظي الْم هْدظ ص   ، أشارت إليه: أي أومأت إليه، فالإشارة هنا   29مريمن ك ل ظم  م ن ك 

ويشير الشيخ نجم   .ها 1414)منظور،    نها توافقه من الناحية المعجميةلا تحتمل معنا الرمز من الناحية الإصطلاحية، ولك

  في تفسيره إلا أن "هؤلاع القوم هم أهل الإشارات؛ أي: إشارة مريم القلب إلا عيسا روح   المتولد من  اه618الكبري)الدين  

 .  2002)الدين،  ا الحارة المقدسة ومريم القلب"نفخ الروح المااف إل

طلق الكلام في  ألا يدخل تحت التكليم، وم نْ  ذ الرمز  إهو استثناع منقطع،    :اع الرمز قيل : "واستثناه745ان )ت  يقول أبو حي  

... وكونه استثناع متصلا  بدأ به  أفلا يبعد    ؛اللغة علا الإشارة الدالة علا ما نفن المشير الزمخشري ن ي ون هذا استثناع متصلا 

م ظي كلام ا،  يدَّ قال: لمَّا أدَّى مؤ  نها في ح م الكلام في  أها إلا  وذهب الفقهاع في الإشارة ونحو   الكلام وفهم منه ما يفهم منه س 

فتكون الإشارة تامة في   ،وهو اصل الديانة التي تحقن الدم وتحفظ المال وتدخل الجنة  ،يمان ونحوها... فأجاز الإسلام بالإشارةالإ

 .  1993)يوسف،  لفقهاع"انات، وهو قول عامَّة اجميع الدي

ا يعم الس وت عليه، فما يفاد به ذلك كلام وقول سواع كان صوت ا   ؛"إن القول أو الكلام يسما به الصوت لإفادته معنا مقصود 

 . م 1997)حسين،  وإن لم يشتمل علا صوت" ،فنسميه الإيماع قولا  وكلام ا ،كالإيماع والرمز ،أو غير صوت

العلامة، والتداخل بينها في الدراسات اللسانية   - الرمز -ة الإشارة هذا الخلد المفاهيمي بين هذه المصطلحات السيميائي  إن  

سم حدود فيها يقعون في إش الات جمة يصعب معها ر  يناللغوية القديمة، جعل الباحث جماتة والنقدية وحتا في المعيميائي  والس

 . )محمد ك.  االرمز بالعلامة والإشارة أيا  ها من باب الترادف فيعبرون عن  نوبع  الدارسين يوظفو  ،متباينة بينها

الذي   د دلالتها من الشيعظ الإشارة لين لها معنا نستمده من تأملنا لها وإنما تستم  "والفرق بين الإشارة والرمز إنما يرجع إلا أنَّ 

فكأن الش ل    ،نستعملها للإشارة إليه، أما الرمز فله في ذاته معنا خا  به ونستمده من تأملنا له والانفعال به  أنْ   انتفق عل

الفني صلة طبيعية وليست ا وحدة عاوية... من هنا تصبح الصلة بين الش نان مع  والمامون ي و   ل والمامون في العمل 

غير  من    ،نستطيع أن نستبدل إشارة بهشارة أخرى في نطاق علم معين  ؛ومعناها. وبناع عليه  مصطنعة كالتي نجدها في الإشارة

 . م 1988)معن،  أن يتغير المعنا..."

ا اتباعي ا للمنه  الإلهي، الذي اسوهذا منه  ثابت عند علماع الصوفية وهو  تخدم لغة  "منه  الستر باستخدام اللغة الإشارية منهج 

ويات العقول، ويبقا مع الإلهي وهو التلاؤم مع مستالستر والاشارة في خطابه، والباعث هذا كما هو الباعث في لغة الخطاب  

المتصوفة هدف ا وقائي ا ضد هجوم علماع الرسوم وأهل الظاهر،  يجب التنبه إليهما: الفارق الأول أن لنه  الستر عند    نذلك فارقا
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وهو مأزق لا وجود له في الخطاب الإلهي، إذ لو شاع   أن    ، نه  الستر عندهم يرتد إلا مأزق )ضيق اللغة الفارق الثاني أن  

ل، ولكنه شاع ألا يفعل، مأزق الصوفي   أن معرفته أوسع من لغته من جهة،  يعب ر عن كل الحقائق بأسلوب مفهوم لكل أحدٍ ل ف ع 

ي يعرفها هو، هذا المأزق الأخير الذي لين علا استعداد بعد لفهم الحقائق التوأنه من جهة أخرى لا يريد ان يصطدم بالعالم،  

  فهم العامة"الذين كتموا معار   ،والا الأفراد المعدودين من جيل الصحابة صلا   عليه وسلم    يه به، ينسبه المتصوفة إلا النبيت  وأ

 .  2002)حامد، 

 . م 1979)الوفاع،  د الصوفية"الرأي القائل با "أن الرمز قد يطلق علا الإشارة في مقابل العبارة عن انوبهذا يؤيد الباحث

فبدأ بالمواعظ والزهد والدعاع، إنتهاع  بالفلسفة والغموع الرمزي الإشاري، الأمر الذي أدَّى   ،رج النثر الصوفي في التطو  لقد تدر  

د ي المعمق لهبالباحثين   ما وأنَّ  فاتسعت دائرته في الدراسات المعاصرة، مظم ا يستدعي قراعة واعية وعميقة، ولاسي    ،إلا الدرو الجظ

 .  2006)وضحا،  فخر النصو  تختلف من باحث إلا  ق الاستنباش منائطر 

، أما في مفهوم ها 1414)منظور،    في اللغة، وحبن النفن من الجزعد  عند مفهوم )الصبر  الذي هو الاحتمال والتجل    فنقف مثلا  

السهروردي   الدين  "الصبر  ع632)ت  المتصوفة فهو غير ذلك، فيقول شهاب  تلين"ها :  النفن، وبالعرك  ، )شادي, أحمد   رك 

اع كأنه دم  النفن والتفاني والفن ،وبين قولهم عرك النفن ،للغوي وهو حبن النفن عن الجزعحظ الفرق الواضح بين المعنا افنل

ا لا يميزه عنه شيع، وهذا هو دلالة الإشارة المتحققة في اللفظ.  افيها حتا تصبح مع البلاع شيا    واحد 

المعنا من طريق تقسيمه علا ثلاثة  وتتابع تطور الدراسات التي تبحث في المعنا في العصر الحديث، ظهرت نظريات تعال   

السياق علا حد سواع، والثاني المعنا المعجمي الجزع التحليلي في النظام أو في    معانٍ فرعية: الأول المعنا الوظيفي، وهو وظيفة

و أشمل من للكلمة وكلاهما متعدد ومحتمل خارج السياق، وواحد فقد في السياق، والثالث المعنا الاجتماعي أو معنا المقام، وه

  ر الحياة الاجتماعيةياق في إطاسابقيه، ويتصل بهما علا طريق الم امنة؛ لأنه يشملها لي ون بهما وبالمقام معبرا  عن معنا الس

 .  1998)تمام، 

يفهم في ضوع مقام، ولم يعد لها في  وهذ يعني أنَّ الكلمة المفردة، قد يتعدد معناها، ولكن هذا التعدد ينتفي إذا وضعت في مقال 

لالية  .أما أصحاب نظرية الحقول الد 1990)نايف،  المفهوم أصحاب النظرية السياقيةالسياق إلا معنا  واحدا ، وقد تبنا هذا 

 .  م 1992)جيرو،  اة الكلمات المتصلة بها دلالي  فيرون أنه لكي تفهم كلمة يجب أنْ تفهم كذلك مجموع
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 محتوى مرتبد بالفكرة أو المرجعهما صيغة مرتبطة بوظيفتها الرمزية، و   ؛الإشارية أنَّ الكلمة تحوي جزأينويرى أصحاب النظرية  

إلا عهد دي سوسير الذي أكد الطبيعة  توى ترجع  صيغة، ومحعدها  ب  . "وهذه الفكرة عن الطبيعة المزدوجة للكلمةم  1992)جيرو،  

المزدوجة للرمز عن طريق مثاله القياسي الذي قد مه حيث يشبهه بقطعة من الورق ذات وجهين، فكما لا يم نك أنْ تقطع أحد  

)جيرو،    ورقة" مرتبطان ارتباش جانبي ال  الوجهين دون ارخر، فكذلك لا يم نك أنْ تفصل جانبي الرمز أحدهما عن ارخر؛ لأنهما

 ، ومرتبد أياا  بالمعاني الروحية، مع ما للكلمة في نظرهم من علاقة بالتأويلات الذوقية المتعددة وبالإشارات ذات م 1992

لالته إلا من خلال  الدلالة الروحية، وذلك يسوق الكلمة علا المعنا المقصود، ما يعني أنَّ دال الكلمة عند الصوفية، لا ي تسب د

وفية التي  وحي، داخل منظومة اللغة الصعلاقته الروحية، وهذا ما يمثل الدال والمدلول في بعدهما التركيبي للعبارة في الجانب الر 

فرت بدلالات خا ةش   .  2016)عبدالقادر،  ص 

أن لل غة قو ة دلالية   :يطرحها الخطاب الصوفي وليدة فكرة مفادها ويتاح أن معالة القصد في النص الصوفي والمفاهيم التي

  ،، وهذا ما لم يفعله الباحثون المعاصرون  2016)عبدالقادر،    لا مستوى الدلالة الوضعية للغة تجعلها قابلة لتعدد التفسيرات ع

باللغة فالوجود عند المتصوفة: "هو ربد الدلالة اللغوية   اون الوجود مرتبط  إذ يرى د. نصر حامد أبو زيد أنَّ علماع المتصوفة ير 

، من عالم الموجودات المجردة الروحية  بأنماش دلالية أخرى في العالم، الوجود عند المتصوفة من أرقا مراتبه إلا أدناها

)حامد ا.،   حدة باطنة هي الحقيقة الإلهية"واالخالصة إلا عالم المادة ب ل عناصره وتش يلاته لين إلا تجليات ومظاهر لحقيقة 

2014  . 

موازنة مع حروف العربية، انطلاق ا من )ثنائية   ،وعشرين مرتبةومن هنا نفهم تقسيم ابن عربي لمراتب الوجود الكلية علا ثمانٍ  

)حامد    لتي يتلفظها الإنسان في كلامه"وف الإنسانية الصوتية االباطن والظاهر  فيرى: "إن  لحروف اللغة جانب ا ظاهر ا هي الحر 

 .  2014)حامد ا.،  أرواح الأسماع الإلهية"وف "هي ، أما الجانب الباطني للحر  2014ا.، 

 المبحث الثاني

 ة في القرنين السادس والسابع الهجريين الغموض في النثر الصوفي و إشكالات اللغة الصوفي

 الغموع لغة : 
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كالغم  جمعه غموع وإغماع... وفلان علا هذا الأمر معنا وهو يعلم  ،الغام : المطمان في الأرع، جمع غوام 

  الغموع هو: الخفاع وعدم الوضوحو .  2005)الفيروز فبادي،  وما اغتمات عيناي أي: ما نامتاما فيه، والكلام أبهمه 

 . ها 1414)منظور، 

ا: الغموع   اصطلاح 

لتفسير ، أو هو الل بن الناشئ عن تعدد احتمالات ام 2013)حلمي،    تمل، أو يرتبد به أكثر من معناهو البناع اللغوي الذي يح

 التركيب في دائرة الغموع م يقع  حتمالات الدلالية، ومن ثد الاشتراك اللفظي مما يؤدي إلا تعد  عجمية، كالانتيجة لأسباب م 

 .  1998)الحليم،  

من    لذا تراها خالية   ،واللغة هي عبارة عن شفرات الغرع منها التواصل، فلغة الإعلانات واضحة من حيث الكلام والموسيقا

والهدف من ذلك إيصال المعلومة لأكبر عدد من المتلقين بوضوح تام، وكذا اللغة القانونية، يجب أن تكون واضحة ولا    ،التعقيد

لأنها ستسبب مش لات للقااة والمحامين، أما اللغة الدينية هي لغة تقوم علا شفرات متنوعة والإشارة من ضمنها،   ؛مجاز فيها

غموع والوضوح، ولو دينية لذا هو متعدد التأويل، وتكون علا مستويات تتراوح بين الائف اللغة ال ولغة الغموع وظيفة من وظ

ن كلها واضحة لما احتاجت إلا تأمل وتفسير، ففي التشريع مثلا  تكون اللغة واضحة كما في قوله تعالا:"ح ر ظم تْ فكانت لغة القر 

ل يْك م  الْم يْت ة  و   نع  ل حْم  الْخظ م  و  "الدَّ لأن غموع   ؛ا لغة المعراج فيتخللها الغموعولم يختلف أحد  من الفقهاع فيها، أم     ،3دة)المائزظيرظ

 . ها 1361)عربي،    ا من أبرز الظواهر التي ميزتهاالرحلة يخلق فيك عامل التأمل، ولغة المتصوفة لغة دينية، ويعد الغموع فيه

 : "الكلام علا ضربين: ضرب أنت تصل منه إلا الغرع بدلالة اللفظ وحده، وذلك اذا اه471ني )ت رجاالجيقول عبد القاهر  

قصدت أن تخبر عن زيد مثلا  بالخروج علا الحقيقة فقلت: )خرج  زيد  ، وبالانطلاق عن عمرو فقلت: )عمر منطلق  وعلا هذا  

ه، ولكن يدلك اللفظ علا معنا الذي يقتايه موضوعه في  وحدفظ  القياو، وضرب فخر أنت لا تصل منه إلا الغرع بدلالة الل

 . ها 1413)عبدالقاهر،  ها إلا الغرع"اللغة، ولم تجد لذلك المعنا دلالة ثانية تصل ب

،  )الكريم   ه لسانه" ق بنط  ف ما في قلبه ماالتعبير عن الكلام أحد علامات التجربة الصوفية "فلو أراد الصادق أن يص  فيوالعجز  

وهذا العجز هو أحد أسباب الغموع، لأنهم ل جؤوا إلا اللغة الرمزية الإشارية كبديل اضطراري عل هم بها يفصحون عن محتوى  

قلية وغير الحسية  العير  ومامون ما يشهدون، فالطبيعة الفردية للتجربة تجعلها عصية علا التعريف، والإيصال، وهذه الطبيعة غ
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)حسين    التي تثير الخيال والوجدان...  تدفع الصوفي إلا استعمال الرمز في التعبير، ويغلب علا لغتهم اعتماد لغة الحب الإلهي

 .  2006ج.، 

ح الفكرة خارجا ؛ لتتوغل في  مما أدى إلا طر   والدلالة الخفية وعلا أي حال فقد نجح الرمز عند الصوفية، وذلك باستعمال الإشارة  

، "تمثل التجربة الصوفية في التراث الإسلامي في جانب منها علا الأقل ثورة  1984)علي ز.،    متناهيالأعماق وتوحي باللا

لأوضاع السائدة ومساندتها ية الحفاظ علا اة مهمتها الأساسضد المؤسسة الدينية التي حولت الدين إلا مؤسسة سياسية اجتماعي

من خلال فليات انتاج معرفية ثابتة يقف علا رأسها الإجماع، ويليه القياو... ولا جمال عند المتكلمين والفقهاع للتجربة الروحية،  

و المعرفة الينية،  المتصوفة أن التجربة الروحية الشخصية الذاتية هي أسا  د  ف بين المتصوفة وغيرهم، إذ يعوهي محور الخلا

والفقهاع   المتكلمون  ينشغل  حين  المتصوفة  وفي  يلوذ  مؤسسية،  معرفة  انتاج  اطار  في  وينخرطون  واجتماعية  سياسية  بقاايا 

 .  2002)حامد أ.،  ية"ا اطار تأويل الشريعة النبو بتجاربهم الروحية التي تحاول استعادة تجربة النبوة ذاته

إذ يقول:    ،إذ وصف العربية وألفاظها بأنَّ لها جنبة روحية ونظرة قدسية  ، اهذه المسألة أيا    علاوقد تنب ه الدكتور إبراهيم أنين  

لة، عليها ظلال من القدسي ة أو الروحانية،  فهي كلمات شاملة الدلا  ،"مم ا تحتاج إلا الشرح والبيان ومم ا تختلف فيه وجهات النظر

ة أو  ن يعرع لها الحيطة والحذر؛ وذلك لانَّ أقلَّ انحراف فوتتطلب مم   ي شرحها قد يجلب علا الشارح نقمة العام ة أو الخاص 

 اا، وجعلت منهم فرق  وأحزاب  ا  تي مزَّقت المسلمين الأولين شيع  النفسها  الكلمات  رحها بالإلحاد والزندقة، وهي  الح ام، وقد يوصف شا

قسا العذاب في الدنيا لما يجلب الخوع فيها أشد  النقمة وأ  ؛هاالقداما والمعاصرين وتحذروا منمتخاصمة كذلك تجنبها كثير من  

 .  2004)منديل،  وارخرة"

ية لا عن  أنَّ معجزة العربية روحية خالصة، إذ خلف  كل حرف روح، وأنَّ الكلمة تعبر عن الحقيقة المحمد  "إنَّ المتصوفة يرون  

للمعنا عند المتصوفة    ومن أمثلة البعد الدلالي  .  2004)منديل،    ي الأشياع، وهي حقيقة الحقائق"صورتها...وأنَّ اللغة عندهم تواز 

 ه لفاة )الصوم . ما حللوا ب 

 الدلالة الإشارية في تحليل لفظة الصوم عند المتصوفة 

لإمساكه عن   ؛، ويقال للصامت صائمها 1414)منظور،   لطعام والشراب والنكاح والكلامالصوم لغة: ترك االدلالة اللغوية:  

ي ا﴾) ل نْ أ ك ل ظم  الْي وْم  إظنسظ وْم ا ف  نظ ص  ،  ك  س  مْ أا: يام  وصظ ا م  وْ ص    . "وصام   26مريم الكلام ومنه تفسير قوله تعالا: ﴿ إظن ظي ن ذ رْت  لظلرَّحْم َٰ
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وم : ا وفي الشرع أمسك   لإمساك عن أي  فعل أو قول  عن الطعام والشراب من طلوع الفجرظ إلا غروب الشمنظ مع النيَّة... والصَّ

 . )ابراهيم، منتصر، الصوالحي، و احمد  كان"

رات، من طلوع الفجر إلا غروب  اك عن الأكل والشرب وسائر  الصوم اصطلاحا : هو التعبلد  لله سبحانه وتعالا، بالإمس المفط ظ

﴾الشمن، لقوله تعالا: ﴿ث مَّ أ تظملو  ي ام  إظل ا اللَّيْلظ ها :  1094)ت    ، أي: إلا غروب الشمن، يقول أبو البقاع الكفوي  187)البقرة  ا الص ظ

لف بالني ة من الخيد الأبي   ، وفي الشرع: إمساك الم اا أو مشي  ا كان أو كلام  في الأصل الإمساك عن الفعل مطعم  "الصوم هو  

، وعن عمر بن الخطاب   1998)البقاع،    سقاع، والصائم للواحد والجميع"إلا الخيد الأسود عن تناول الأطيبين والاستمناع والاست

غربت الشمن، فقد  وأدبر النهار من هاهنا، و قبل الليل من هاهنا  رضي   عنه أنَّ رسول   صلا   عليه وسلم قال: ))إذا أ

 .  1423)اسماعيل،  أفطر الصائم  

والدلالة الإشارية للصوم عند الصوفية:  هو الإمساك عن جميع ما حرم  ، و"عدم الإفراش في الأكل المميت للقلب المطفئ 

، فوظيفة الصوم في نظرهم هي حماية القلب والحفاظ عليه، والصوم لدى المتصوفة  )عبدالقادر ا.   نيران العشق والمحبة الحقيقية"

هي صيانة الباطن عن    صوم الحقيقة:،  لطريقة: هو صون النفن عن المعاصيصوم ا   ،صوم الشريعة: هو الصوم المعلومأنواع:  

. وهذا أشبه بصوم   2005)الرزاق،    لسر عما سوى الحق كائنا ما كانصوم أهل الحق تعالا: هو صون ا و   ، طر السوى خوا

ي   ل نْ أ ك ل ظم  الْي وْم  إظنسظ وْم ا ف  نظ ص    . 26مريم﴾)االصمت الذي دلت عليه ارية في قول مريم عليها السلام: ﴿إظن ظي ن ذ رْت  لظلرَّحْم َٰ

بباب  اا الجزاع من عند  ، واقف  روحه، وتعذب وجدَّ واجتهد، راجي  انقطع إلا   عز وجل ووهب جسمه و والصائم عندهم عبد 

 .  1985)غازي،  التصرف والتخصيص، لهذا المصطلحرحمته، فهنا تتبين لنا معالم الاستغلال و 

لنفن من حيث إنها مرفة واع الرياضات والمجاهدات الصوفية، فهو صوم اها  نوع من أن638في نظر ابن عربي )ت  والصوم

 ، ومعنا مرفة الجوارح هو أنها رابد من روابد ملكة النفن وصيانتها. 1985)الدين ا.، الفتوحات الم ية،  الجوارح

الإشارة إلا أنَّ الصيام يتجاوز مفهومه الامتناع عن الطعام والشراب والنكاح   ؛ الصومصوفية أرادوا بتفسيرهم لكلمة  ومما يبدو أنَّ ال

الغاية من تشريع الصوم  إلا الإمساك عن كل ما هو حرام، وكذلك الإفطار علا ما هو حلال ومباح، وهذا غاية التقوى والذي هو  

صوم بحفظ السرظ  عن شهودظ الغير فهنَّ من أمسك عن الم فطرات، ف نهاية صومه إذا ه جم الليل،  ال   -العارفين   قسم من-ويعر ف  

 "صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته" وم ن أمسك عن الأغيار، فنهاية صومه أن يشهد الحق بلا غبار، قال صلا   عليه وسلم:  

اع   1423)اسماعيل،   قوله عليه السلام عند أهل التحقيق عائد إلا الحق سبحانه، فالعلماع  يقولون معناه عندهم صوموا    في  ، فاله 
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وم هم للهظ، لأنَّ شهودهم  ، وفظطْرهم بالله، وإقباله م علا    إذا رأيتم هلال  رماان وأفطروا لرؤية هلال شوال، وأما الخ وا  ص 

 . والغالب عليهم  

ا هو الإمساك  فشرعا  هو الإمساك عن المفطرات وإشاري    ،ين المعنا الإشاري والمعنا الل غوي: هو معنا الإمساكالرابطة بوالعلاقة  

عن كل ما حرم   وكذلك الإمساك عن الأغيار أي غير الصوفية العارفين، وكذا مفهوم الصيام عندهم هو الإمساك عن كل  

 .  2010)الدين ا.،   عل وحركة وس ون لين بالحق للحققول وف

 لث المبحث الثا

 أثر المصطلح في غموض النثر الصوفي في القرنين السادس والسابع الهجريين 

وهذا الأساو الثاني من الأسن المعرفية لمنه  علماع الصوفية في بناع هذه العقيدة   ،تتسم اصطلاحات المتصوفة بالغموع

التصوف  قههاولا ي اد يف  ،ومتبنياتها ألفاظه وعباراته،    ؛إلا من كان من دائرة  الذي يستقي منه الصوفي  بالذوق  لأنها متصلة 

أمران لا سبيل أنها تعتمد التجربة والمعرفة الذوقية، وهما    ، ذلكاا دقيق  صطلاحاتهم يصعب عليه "فهمها فهم  فالمتلقي لألفاظهم وا

، و"يتوزع المصطلح الصوفي علا مستوين: المستوى   1983)محمد ك.،    لمعايير ومقايين علمية منطقية"  اإلا تأطيرهما وفق  

 . م 2011)محمد ز.،  جمي، والمستوى الإشاري الرمزي"أو الدلالي المع ري لعباا

بها عم ن سااااااواهم تواطؤوا عليها لأغراع لهم فيها من تقريب  ا يسااااااتعملونها انفردوا  "من المعلوم أن  لكل  طائفة من العلماع ألفاظ  و

فيما  اوهذه الطائفة استعملوا ألفاظ  ها الفهم علا المخاطبين بها أو تسهيل علا أهل تلك الصنعة في الوقوف علا معانيهم بهطلاق

ون معاني ألفاظهم مساتبهمة علا  عن معانيهم لأنفساهم والإجماع والساتر علا ما بينهم في طريقتهم لتك شافبينهم قصادوا بها الك

 ،إذ ليساات حقائقهم مجموعة بنوع تكل ف أو مجلوبة بااارب تصاارف ،غيرة منهم علا أساارارهم أن تشاايع في غير أهلها ،الأجانب

صاااوفية في جوهرها محاولة . "تمثل التجربة ال)الكريم  قوم"  راربل هي معان أودعها   تعالا قلوب قوم واساااتخلص لحقائقها أسااا

لتجاوز حدود التجربة الدينية العادية، تلك التي تقنع العادي والمألوف من مظاهر التصااديق والايمان وتقتصاار علا مجرد الوفاع 

تخوم  بمتطلبات التكاليف الشااااااااااارعية والوقوف عند حدودها ورساااااااااااومها يطمح الصاااااااااااوفي إلا تجاوز حدود )الايمان  للدخول في

  نظهر له في صااورة اعرابي، وأجاب ع حين ،  وساالم  صاالا   عليهللنبي محمد   -عليه الساالام-ذي شاارحه جبريل  )الإحسااان  ال

أسااالة له في حاااور بع  الصااحابة... وحين سااأله النبي عن )الاحسااان  أجاب جبريل المتمثل في صااورة إنسااانية ساارية هي 

 . 2002)حامد أ.،  " 1423)اسماعيل،  ه يراك ان لم تكن تراه فانه، فترا  كأنكصورة اعرابي: )أن تعبد   
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بر وللمصااااطلح أهمية كبرى في كل ميادين العلوم، لأنه يبحث في العلاقات بين المفاهيم العلمية، والمصااااطلحات اللغوية التي تع

ا للمصااااطلح شاااارش ألا  ب ون تعريفه م نماز، والمصااااطلح الصااااوفي ي عنها  يسااااتعمل بغير هذا شااااروط ا أي: أن يعطي تعريف ا محدد 

ا عن طلاحاتهذا النوع من الاصااااااا  نمازالمعنا وي خبرة اجتماعية، أو علمية   بصاااااااعوبة كبيرة؛ لأنه ذو طبيعة فردية، ولين ناتج 

 .مشتركة

دوا فيها علا الدلالات اللغوية المختلفة بغية إلقاع مراحل مرَّ بها المصااااااااطلح الصااااااااوفي: المرحلة اللغوية التي اعتم ةوهناك ثلاث 

الدينية الشااارعية، إذ إنَّ جل المصاااطلحات الصاااوفية تدور في   المرحلةالمزيد من الااااوع حول المصاااطلح،  والمرحلة الثانية هي 

معرفااة معاااني هااذه ، وتعتمااد هااذه المرحلااة علا الإحاااطااة التااامااة بااالفقااه وأ صااااااااااااااولااه؛ لفلااك العقياادة الاادينيااة، وأح ااامهااا الشاااااااااااااارعيااة

الفهم والتأويل بين التجربتين   يالمصااااطلحات في عموم هذه الشااااريعة بعد معرفة معانيها المتباينة في اللغة، "وبساااابب التعارع ف

من جهة   -والفقهية بصااااافة خاصاااااة-دينية العادية  الرئيسااااايتين من جهة، وبسااااابب العنف المادي واللغوي الذي مارساااااته التجربة ال

لمتصااوفة ان ينتجوا لغتهم الخاصااة بهم، والتي يم ن ان تحميهم من بع  هذا العنف، ومن هنا منشااأ اهتمام أخرى، كان علا ا

بيراتهم عن  باللغة، فاساااااتعاضاااااوا عن اللغة العادية بلغة الرمز والاشاااااارة، ساااااواع في تفسااااايرهم للقرفن الكريم، أو في تع  وفةالمتصااااا

. والمرحلة الثالثة والتي يصاال المصااطلح فيها إلا معنا أحوالهم ومقاماتهم" الروحية فيمواجدهم وتجاربهم الصااوفية وم اشاافاتهم  

الطبيعي  والباب  . 1996)الرزاق ا.،    حبه ومشااعرهخا  الخا  إذ لا يبقا إلا ما ي ساوه من ظلال خاصاة توحي بتجربة صاا

سااااانية خاصااااة هي ملكة الرمز عل ها تساااااعدهم علا الإيحاع بما يعتل لدخول تلك المعاني هو المصااااطلح الذي يقوم علا قدرة إن

هاا : "إفهام الخلائق 309في نفوسهم وما يسيطر عليهم من مشاعر تتأبا علا اللغة المعتادة، ومن ذلك ما في كلام الحلاج )ت

ا الحقائق، والإدراك إلا علم الحقيقة لا تتعلق بالخليقة الخواطر علائق، وعلائق الخلائق لاتصاال إل  والحقيقةلا تتعلق بالحقيقة، 

 . 2002)محمد ع.،  ع الحقيقة، والحقيقة دون الحق"صعب فكيف إلا حقيقة الحقيقة؟ الحق ورا

شاااااايع  مة بنفسااااااها مقيمة لكلهو الفاعل في كل شاااااايع، والمقيم له؛ لأن هويته قائ: "مشاااااااهدة الربوبية بمعنا أنه تعالا والحقيقة

  خلائق تجلي الحق في صاااااااااااور العالم، فالخلائق لا تفهم بمشااااااااااااهدة الحق، والحق لا يتعلق بها، وال 2005)الرزاق ا.،    ساااااااااااواه"

 . 1981)سعاد، 
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 ير إقامة، فان أقام فهو حديث نفن ي، ولكن من غ: ما يرد علا القلوب والامائر من الخطاب ربانيا  كان أو غير ربانوالخواطر

العلم،  لحقائق وإدراكها فكيف إلا حقيقة الحقيقة؟ وحقيقة الحقيقة علم  إلا ا، فما يتعلق للخلائق لا ي في للوصول    1981)سعاد،  

 .  2002)محمد ع.،  بالذات ها الذات والصفات قائمةلأن ؛وحق الحق: وذات الحق، وهذا وراع الحقيقة

يلاحظ ان المصااطلح الصااوفي قد تميز بالناااوج الفكري في القرنين السااادو والسااابع الهجريين ومرد  ذلك يعود إلا التقدم   ومما

 في انتقاع المصطلحات. في هذه الحقبة فالا  عن التميزية القاسية التي مرت بهم فيجعلهم اكثر حذر ا الفكري الروحي لهم

لما اتساااامت به  اميز بها الصااااوفية عن غيرهم، ووفق  النثر الصااااوفي عن  حاصاااال تجارب الصااااوفية الباطنية الروحية التي ت  يعبر

ا بها، مما أضااافا صاااعوبة التلقي المباشااار لعسااار فهمها، بوصااافها كتاباتهم من الغموع والحيرة، والميل نحو مصاااطلحات تميزو 

 باطني و إشاااااااااااااري، فصاااااااااااااغوا  نثرهم في تراكيب لغوية وألفاظ  دقيقة لها معان عميقة الأمر الذي منحها تتحدث عما هو خفي

 . 2000)طه،  سمات مميزة وخصائص غير مألوفة

علامات اللغوية نظرة علماع الصاااوفية ومنهم ابن عربي الذي يمثل محور الدراساااة في القرنين الساااادو والساااابع الهجريين "لل نظر

اكلها علامات تحيل إلا بعاااااها خاصااااة لا تفصاااال بين العلامة اللغوية وغيرها من العلامات، فهي  ، فالوجود وكل مراتبه بعااااا 

اللغة إلا تلك المراتب الوجودية، فاذا توازنا مساااااااتوى المراتب الكلية والحروف إلا    واتيحيل إلا أصاااااااوات اللغة كما تحيل أصااااااا

ات المركباة والكلماات أو العلاماات اللغوياة وجادناا ان الكلماات تحيال إلا الموجودات كماا تحيال الموجودات إلا  مسااااااااااااااتوى الموجود

من أنواع العلاماات وتظال التفرقاة بين العلاماات  رهاابغيالكلماات، ه اذا يسااااااااااااااتطيع أن يوجاد ابن عربي ان يوحاد العلاماات اللغوياة 

وياة ولاه ابن عربي في علاقاة )الظااهر، والبااطن  يقولاه عن علاقاة العلاماات اللغتفرقاة اعتياادياة لا حقيقياة، وكال ماا يم ن ان يق

 . 2014)حامد ا.،   بغيرها من أنواع العلامات"

حقيقية الإلهية ساااااواع بموجوداته العينية أم الخيالية أم اللفظية أم الكتابية وجود دال عن حقيقتة الباطنية العميقة ال"إن  الوجود كله 

 صاالة أم ملفوظ ا بها أم م توبة"هذه الحقيقة الإلهية سااارية في كل جزياات الوجود وتفاصاايله مرئية أم مسااموعة أم معقولة أم متح

لي في العقيدة لفظة التجعلا معنا خا  الخا  لدى المتصوفة ماجاع في تحليلهم ومن الأمثلة الظاهرة   . 2014)حامد ا.،  

)منظور،   لاه، وتجل ا رب ي، أي: ظهر ربيالتجلي لغاة: بمعنا الكشااااااااااااااف والظهور، وتجل ا فلان م اان كاذا، أي: عالصووووووووووفيوة  

، تقول منه: جلاهاااااااااااااااااااا 1414 ، والجلي ة : الخبر اليقين، والج لاع  بالفتح والمد: الأمر الجلي  : نقي  الخفي  ليل  لي الخبر، أي و"الج 
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ل   ا: ج  حت  وكشافت... ويقال أياا  ، أي أوضا  ل وت  ... وج  ح  ضا  الشايع، أي كشافه، وهو ي جل ي عن نفساه، أي ي عب ر عن ضاميره،  یو 

ف"مل، أي انوانجلا عنه اله   ، وتجل ا الشيع، أي تكش   . 1987)حماد،  كشف 

ا ، و"التجل ي: إشااااااراق الأنوار وإقبال   1980)علي ا.،   نوار الغيوب""ما ينكشااااااف للقلوب من أفي الاعتقاد الصااااااوفي:    اصااااااطلاح 

 .لين عليه"الحق علا قلوب المقب

ق ا﴾)  وفي عظ اَٰ صااااااااا  رَّ م وسااااااااا  ك ا و خ  ل ه  د  ع  ب لظ ج  بله  لظلْج  لَّاَٰ ر  ل مَّا ت ج  تجلا معناه ظهر، من قولك:  ، فهن "  143الاعرافقوله تعالا: ﴿ف 

 نكشااااف، وقيل: تجلا أمره وقدرته"جلوت العروو أي أبرزتها، وجلوت الساااايف أبرزته من الصاااادأ، جلاع فيهما، وتجلا الشاااايع ا

 . 1964)احمد، 

تلاك الأمااكن، وقاال المبرد )ت  "والتجلي بمعنا الظهور الجساااااااااااااامااني مسااااااااااااااتحيال علا   تعاالا ومعنا التجل ي ظهور فيااتاه في

: ظهر هاااااااا : المعنا ظهر للجبل من ملكوت   ما يدكدك به، وقيل: ظهر جزع من العر  للجبل فتصرع من هيبته، وقيل286

ه هااااااااااااااااا : فلما ظهر له اقتدار 538: أظهر   من نور الحجب مثل منخر الثور، وقال الزمخشاااري )تتعالا، وقال الااااحاكأمره  

، وقاال المتاأولون  2009)عمر، الكشاااااااااااااااف عن حقاائق التنزيال وعيون الأقااويال في التاأويال،    ه وإرادتاه انتهاوتصاااااااااااااادى لاه أمر 

وغيره: إن   خلق للجبل حياة وحساا وإدراكا يرى به، ثم تجلا له، أي: ااااااااااااااا ه  402)تأبي ب ر بن الطيب  المتكلمون كالقاضاي

رأى موساااااااا ما بالجبل صاااااااعق، وهذا المعنا مروي عن ابن عباو، والظاهر نسااااااابة  الشااااااادة المطلع فلمظهر وبدا فاندك الجبل  

 . 1993)يوسف،  تقال ولا وصف يدل علا الجسمية"التجلي إليه تعالا علا ما يليق به من غير ان

م م أيااا    التجل ي نوعين: الأول:  علا  التجل ي  اااااااااااااااااه638ابن عربي )ت  قساا  نوعين: التجل ي الرباني  والتجل ي    علا  االذاتي  وقد ق ساا 

الإلهي، والتجل ي الرباني  كما حدث لموساااا عليه السااالام وساااقوش الجبل، فقد بقي وجودهما علا الرغم من تلاشاااي الجبل وإغماع 

، فهن  وجوده علا أثر هذا التجلي ف ني  ليه وسلمصلا   عالإلهي فقد أ ختص به الرسول الأكرم    جليموسا عليه السلام، أما الت

 في الذات الإلهية.

م أيا  : التجالثاني ، وك علا ال ي الصفاتي  وقد ق س  م إلا ذاتي  وفعلي  نوعين: جمالي  وجلالي   .ها 1352)محمد ا.،  ل نوع ي قس 

فاته وهذا هو التجلي الرباني، ويسااما شااأنا  إلهيا  بالنساابة إلا الحق عند فلاساافة الصااوفية فالتجلي يعني ظهور ذات   وصاا أما

سااااابحانه وتعالا وحالا  بالنسااااابة إلا العبد، ولا يخلو ذلك المتجلي من أن ي ون الحاكم عليه أساااااماع من أساااااماع   تعالا أو من 

ا: "ما يظهر للقلوب من أنوار الغيوب.  2003، )المنعم حاكم هو المتجليوصااااااافه، فذلك الأوصااااااافا  من أ ، ويقصاااااادون به أيااااااا 
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ويقسم إلا ثلاثة أقسام: التجلي الأول هو التجلي الذاتي يمثل تجل للذات وحدها ولذاتها وهي الحارة الأحدية التي لا نعت فيها 

يث هو وجود لين إلا  العدم المطلق، جود الحق المح  وحدته عينه، لأن ما ساااوى الوجود من حولا رسااام، إذ الذات التي هي و 

والتجلي الثاني هو الذي يظهر في أعيان المم نات الثانية التي هي شاااااؤون الذات لذاته تعالا وهو التعين الأول بصااااافة العالمية 

ها، نور، وهو ظهور الحق بأساااامائه في الأكوان التي من صااااور والقابلية، وفخر التجلي الشااااهودي وهو ظهور الوجود المسااااما بال

 . 2007)مراد،  ور نفن الرحمن الذي يوجه الكل"وذلك ظه

جدا  أنَّ التجلي يعبر عن صافات   تعالا التي تتجلا لقلوب العارفين في شا ل أنوار، تسامح بم اشافة ومشااهدة الحقائق   واضاح

نجذاب نحو الحق تعالا، وهذه التجليات التي تتكشاااف والا التي تظل مرتبطة بالصاااوفي وذلك بالتحرر من أثر الجسااام و الشاااوق 

للغة الاعتيادية الإخبار عنها بطريق الحقيقية لأنها ببساااطة تجليات غيبية لا تقبل  م نفي ذات الصااوفي هي دون شااك مما لا ي

وعليه فهن التجربة الصااوفية من هذه الوجهة ذاتها تجربة   )غالي   ة العقلية في دحاااها أو إثباتهاصااياغة تصااورية ولا تعني الأدل

 الإشارة إليها بالرمز، ومن هنا أياا  يم ن وصف علم التصوف بأنه علم الإشارة. مجازية لا توصف وصفا مجازيا  عن طريق 

: ظهر الحق وتجلا،  ااه638السليم في تقييم استخدام المصطلح هو تحديد السياق الذى ورد فيه، كقول ابن عربي )ت  والمنه 

بالمخلوقات...وإن عنيتم أنه ظهر بهاا وتجلا، فهي بمثاابة فيات داله عليه  إن عنيتم أنه اتحاد بهاا فهاذا باطل، لأن الحق لا يتحاد 

لْكظ الَّتظي ت جْرظ  لْقظ كما قال تعالا: ﴿إظنَّ فظي خ   ارظ و الْف  فظ اللَّيْلظ و النَّه  م او اتظ و الْأ رْعظ و اخْتظلا  م ا أ نز ل  الساااااااااَّ ي فظي الْب حْرظ بظم ا ي نف ع  النَّاو  و 

رظيفظ الر ظي احظ و السااااااَّ اللََّّ  مظن  ا ت صااااااْ ابَّةٍ و  ا مظن ك ل ظ د  ب ثَّ فظيه  ا و  م اعظ مظن مَّاعٍ ف أ حْي ا بظهظ الْأ رْع  ب عْد  م وْتظه  م اعظ لسااااااَّ رظ ب يْن  السااااااَّ خَّ ابظ الْم ساااااا  ح 

ي اتٍ ل ظ  ﴾)و الْأ رْعظ ر    . 164البقرةق وْمٍ ي عْقظل ون 

تجلي  طبق ا لمعناه  الشاارعي فقد  أي الظهور الذاتي، واسااتخدام مصااطلح )الظهور  مصااطلح )ال عمالأنه من الأفااال اساات  كما

 . 1985 )الدين ا.، الفتوحات الم ية، )مطلق الظهور  منع ا للإلتباو بدلا من استخدامه بمعناه اللغوي 

 رابع المبحث ال

 في القرنين السادس والسابع الهجريين الدلالية الإشارية الصوفيةأثر التجربة الذوقية وأبعادها  

إنَّ الأساااااااااااو الذي يقوم عليه الخطاب النثري الإشاااااااااااري الصااااااااااوفي يتلخص في إدراك المعاني والعلوم المعبَّر عنها في ألفاظهم 

 ؛لذا اسااااااتحدثوا علم الإشااااااارة  هو التجربة الذوقية الشااااااخصااااااية، التي هي من ثمرات الأحوال،  وإشاااااااراتهم، مبني علا طريق واحد

، كما ذكر  2009)ساليم،   يم ن إلا بالمنازلات والمواجيدليعبروا من خلاله عن علوم المشااهدات والأحوال والم اشافات، التي لا 
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)حامد  وق والحال وتبدل الصفات"بالذخص خوا  الصوفية لا يم ن الوصول إليه بالتعلم بل هاااااا  "بأن أ505الإمام الغزالي )ت

 . 1303ا.، 

حتا إذا أعطي   ،والحقائق لديه مشهورة  ،ا بالمعارف والعلوم : "الولي ي ون مشحون  اااااااااااااااه686تيقول الشيخ أبو العباو المرسي )

. فاللغة هنا تكون تجربة ذوقية وليساااات مجرد وساااايلة   2006)عطاع، لطائف المنن،   من   في الكلام"ذلك كالإذن  العبارة كان  

أثناع الساااماع، والوجد، والصااامت، والب اع، وغيرها في كالرقص   ،للتواصااال ولو كانت؛ للحقت بساااائر الوساااائل التي تؤدي المعنا

 ا المتصوفة لإيصال المعنا.من السلوكيات التي يعتمده

شاااااااائعة، مثيرة للدهشاااااااة، فليسااااااات المصاااااااطلحات وحدها جديدة، بل تصاااااااير الكلمات المألوفة والمتداولة حاملة وهذه اللغة غير ال

لدلالات جديدة، لأن اللغة أصاااااااالا تسااااااااتخدم لحد المحدود عند كل من المتكلم والمتلقي، في حين يبعث الصااااااااوفي  في الكلمات 

لا يعبر عنه وتقول ما لا يقال )المسااااااااااا وت عنه ، لأنها لغة إشاااااااااااارية ا  واتجاها لم ي ونا فيها من قبل، فتعبر عما المتداولة روح

: "هذا الصااانم     هااااااااااااااااا180 )ت  كقول رابعة العدوية  ، 2005)ساااحر،   ينها الذاتية وتحولاتها الخاصاااةبالمقام الأول، تخااااع لقوان

ه    و ما خلا منه"رع، فهنه المعبود في الأ لج   الإشاااااااارية الصاااااااوفية تظل مفتوحة أياااااااا  ، واللغة ا 2007)عبدالقادر ع.،  ما و 

تدعو القارئ لاكتشااافها ا بين المشااار إليه وبين معان غريبة وغاماااة جتماعية، إنها تمد جسااور  وغير مغلقة علا خلاف اللغة الا

ات ساااااريتها، فالكتابة الصاااااوفية هي كتابة مثيرة، تجذب القارئ المهتم نحوها للغو  في معانيها الخفية كما تنجذب ذواساااااتبطان  

 . 1988)منصف،  الصوفي نحو الحقيقة الإلهية

ا بالتجربة الصوفية، وما يتامنه من أثر  النثر الصوفي بالتوظيف الم ث ف للألفاظ، وتحميلها مامونا فكريا معرفيا مت  نمازولهذا ي

هااااااااا  والنفري  309هااااااااا  كتابات الحلاج )ت261مستوى عال من التعبير والمعرفة، مثل الرسائل الإخوانية وشطحات البسطامي )

في وهذه حقيقة أخرى    ا للمنظار الصوفي الذي يستطيع أن ي شف عن خفايا الكلم.ق  هاااااااا  ، والتي لا يسهل تفسيرها إلا وف  354)

سبب لجوع غلاة الصوفية إلا استعمال الرموز والأرقام الإشارات، وذلك لين لأنهم العارفون الحقيقيون وأن الناو غير عارفين،  

م ارخر لجأ إلا  رع الإسااالام، وبعااااهأموجودة علا  عن غيرهم من التيارات الفكرية ال  اساااب بل كان لجوؤهم إلا ذلك تمييز  فح

دينية وميوله السياسية. ومن أنواع هذه الإشارات والرموز الأرقام فقد كان لها دلالات ورموز اتفق عليها لعقيدته ال  الإشارات إخفاع  

وا العدد روح والحروف  فجعل  أهل التصاااااااااوف ووفقوا بينها وبين علم الحروف حتا ظهر علم فخر جمع علم الحروف بعلم الوفق،

: يسما بحساب الجمل ، وهناك علاقة أخرى بين الحروف والأعداد هي في ماجسد   فمثلا 
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 الدلالة الإشارية للرقم واحد عند علماع الصوفية: -1

د ه لا ثاااني لااه، وهو ذو الوحاادانيااة والتوحاا  ه     الواحااد من صاااااااااااااافااات   ت عااالا، معناااه أناا  ن  ﴿و إظل َٰه ك مْ إظلاا َٰ ه  إظلاَّ ه و  الرَّحْم َٰ د  ۖ لاَّ إظلاا َٰ و احااظ

يم ﴾)  إشارتان:وفيه .  163البقرةالرَّحظ

)محمد ع.،  شاااااااريك له" الأولا: هو الواحد الحق جل وعلا، أي "اسااااااام الذات متصااااااافا بصااااااافات الكمال والجلال مبدع الوجود لا

ظهور الذات فيها صاااافة، والصاااافة منها ذات ،  –مظاهر ومراتب  -لذي يعني مجلا ، واشااااتق منه مصااااطلح الواحدية وا 1418

)عبدالقادر ا.،  ة ومظهر للذات المقدسااااة المجردةظة الأحد إلا  أن هذه اللفظة خالية من الصاااافات والأسااااماع، فهي مرتبوكذلك لف

1997 . 

قطااب، ولكن هذه الحقيقاة لا تكشااااااااااااااف للمريد إلا  بعاد أن يثبات انتمااؤه وولاؤه لشاااااااااااااايخاه الثاانياة: الغوث، غوث المريدين، قطاب الأ

الصاااااوفي، فعندها تفصاااااح له إشاااااارة الواحد الغوث الذي هو نظر   من العالم، والتجاع الملهوف، وغوث العباد، حامل الطلسااااام  

)الدين ا.، الفتوحات الم ية،   لوقت والزمانصاااااحب االأعظم، وهو الحبر الأعظم الذي يفي  بالحياة والأنوار علا الكون، وهو  

، الذي  2001)سااااعد ا.،   أن   هو الذي يطعمه ويسااااقيه  ، ذلكاا ولا يذوق نوم  ا ولا يشاااارب شااااراب  ، الذي لا يأكل طعام   1985

)ساااعد ا.،  يدي  ، ويشاااهد اسااامه في العلاي شاااف له عن الأمور ويفتح له أبواب الحجب، وتجول روحه في الملكوت واقفا  بين 

ققين، يا ، حتا أصابح جلَّ ودعواهم حيث قالوا: "يا سالطان العارفين، ويا تاج المحم 2001العارف بالله سايدي إبراهيم الدساوقي،  

واساد  سااقي الحميا، يا جميل المحيا، يا بركة الأنام ويا مصاباح الظلام، يا شامن بلا أفل، يا در بلا مثل... يا كنز الحقائق، يا

الساالك والساالوك، يا شاامن الشااموو، يا زهرة النفوو... يا خزانة الأساارار، يا ساايدي جمال  ، يا نائب رسااول  ... يا من يبل  

نه في الدلالة  . وللرقم واحد ارتباط ا وثيق ا بحرف الألف كما سنبيهااااااااا 1437)علي ا.،   الاستعانة ولو كان في المشرق د لمريده عن

 ففي السااانة النبوية ما روي عن النبي صااالا   عليه وسااالم أنه قال لعثمان )رع    الإشاااارية لحرف الألف عند علماع الصاااوفية.

طريق الحق، )القادر ا.، الغنية لطالبي  " "لما سااااااأل عن )أ ب ت ث  إلا فخر الحروف فقال: "الألف من اساااااام   الذي هو  

ا . فقد ربد الصاااااوفية بين عالم الحروف   1999 ومراتب الوجود، فالدوال اللغوية التي منها تصااااانع أنساااااجة النَّص القرفني، تفكي  

العقل وتتعدى يرد كل دال منها إلا محيطه الرمزي فيصااااااير كل حرف، مختزن ا مرتبة وجودية وإشااااااارة قلبية تفي  علا جوازات 

المتصاااااااااااااوفة أنَّ علم الحروف والأرقام من العلوم والمعارف الغريبة، التي اختص بها ويرى ،   2002)حامد أ.،   الزامات المنطق

.، )محمد ا  يا كما ورد في مقدمة ابن خلدون   بع  من عباده الذين رأى في معرفتهم الصااااااااالاح، ويساااااااااما هذا العلم بالسااااااااايم
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، لذا كان لزام ا علا العارف بها حفظ سااااااارها وعدم البوح به، لأنهم يعدون "الحروف خزانة  ، وفيها أساااااااراره وأساااااااماؤه     2004

ا بما فيها من المسااتودعات ، وعلمه وأمره وصاافاته وقدرته ومراده، فهذا اطلعت علا شاايع منها فأنت من خزانة   فلا تخبر أحد 

، فهم ينظرون إلا حروف العربياة من خلال نظرتهم إلا ثناائياة )الظااهر،   1973)الغنيمي،    باالناار"فمن هتاك الأساااااااااااااارار عاذب  

والباطن  فلحروف اللغة جانب  باطني  هي الحروف الإلهية التي تتوازى مع مراتب الوجود من جهة وتتوازى مع الأساااااماع الإلهية 

 . 2014)حامد ا.،  الذي يتلفظه الانسان في كلامه"انب الصوتي اهر هو الجمن جهة أخرى، ولها جانب ظ

 خاتمة البحث ونتائجه 

 بعدد من النقاش أهمها:  النتائ   يم ن تلخيص

المعنا قاية  أن   إنَّ العلامة اللغوية سواع أكانت رمز ا أم إشارة فهي معنا يشترك مع فخر في استدعاع الصورة الذهنية، و  .1

نفسية، لأن كل شيع يمر داخل النفن؛ لذا فهن  المعاني العميقة التي يرمي لها المتصوفة اعتمدت علا معاني نفسية مشتركة 

 مع المخاطب الذي يفهم ويعي هذه الإشارات.

ن تشير للحقيقة عن بعد  معا  إنَّ الإشارة هي الابتعاد عن كشف الاسرار والحفاظ علا قدسية الكتمان، فالإشارة اذا عبارة عن .2

 أو من وراع حجاب، وفيها يستطيع الصوفي أن يتأمل معبوده ويتصل به اتصالا خفيا.

ة يفهمها كل من يتحدث عن الصوفية؛ لأنها حالات نفسية روحية من الوجد  إن  مصطلحات الصوفية لين لها عبارة واحد .3

ية وليست لها إعمام جماعي، ولين لها قانون مثل القوانين  فرد  والحب، والوجد يختلف من إنسان إلا إنسان، فكلها حالات

العلمية يطبقها الجميع، بل هي حالات إنسانية فردية تعتمد علا التجرد والتخلي من عالم المادة إلا عوالم روحية وأخلاقية  

 تعتمد المعنا اللغوي العام.  ولا تستمد دلالاتها من التجربة الفردية

ة ثمانٍ وعشرين مرتبة موازنة مع حروف العربية، انطلاق ا من )ثنائية الظاهر والباطن ، فحروف اللغة  لكليإنَّ مراتب الوجود ا .4

هي العربية لها جانب ظاهر هو الحروف الانسانية الصوتية التي يتلفظها الانسان في كلامه، اما الجانب الباطني للحروف  

ة في وحدة الخالق سبحانه وتعالا وتفرده وهو الذي ألف بين الأشياع حديلف مثلا إشارة إلا الأأرواح الأسماع، الإلهية، فالأ

 وانفرد عنها، وكذا بقية الحروف ودلالاتها الإشارية.
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عن   .5 الامساك  هو  فشرعا  الامساك،  معنا  هو  )الصوم   للفظة  اللغوي  والمعنا  الإشاري  المعنا  بين  الرابطة  العلاقة  إن 

عن الاغيار أي غير الصوفية العارفين، وكذا مفهوم رم  ، وكذلك الامساك  ما حالمفطرات، واشاريا هو الامساك عن كل  

 الصيام عندهم، هو الامساك عن كل قول وفعل وحركة وس ون لين بالحق الذي اراده الحق. 

يصل المصطلح الصوفي الا معنا خا  الخا ، إذ لايبقا إلا ما ي سوه من ظلال خاصة توحي بتجربة صاحبه ومشاعره  .6

الطبيعي لدخول تلك المعاني هو المصطلح الذي يقوم علا قدرة إنسانية خاصة، هي ملكة الرمز لعلها تساعدهم علا    لبابوا

 الايحاع بما يعتل في نفوسهم وما يسيطر عليهم من مشاعر تتأبا علا اللغة المعتادة.

ش ل أنوار، تسمح بم اشفة ومشاهدة الحقائق إنَّ مفهوم التجلي يعبر عن صفات   تعالا التي تتجلا لقلوب العارفين في   .7

والمادة، والشوق والانجذاب نحو الحق تعالا، وهذه التجليات التي    التي تظل مرتبطة بالصوفي وذلك بالتحرر من أثر الجسم

تتكشف في ذات الصوفي هي دون شك مما لايم ن للغة الاعتيادية الإخبار عنها بطريق الحقيقة؛ لأنها ببساطة تجليات  

 غيبية لاتقبل صياغة تصورية ولا تعني الأدلة العقلية في دحاها أو اثباتها. 

والمفاهيم التي يطرحها الخطاب الصوفي وليدة فكرة مفادها أن للغة قوة دلالية تجعلها إن معالة القصد في النص الصوفي   .8

 قادرة لتعدد التفسيرات علا مستوى الدلالة. 

للألفاظ، وتحميلها مامونا فكريا معرفيا، متأثرا بالتجربة الصوفية، وما يتامنه من    الم ث فتميز النثر الصوفي بالتوظيف   .9

ها ،  309ها ، كتابات الحلاج )ت261مستوى عال من التعبير والمعرفة، مثل الرسائل الاخوانية، وشطحات البسطامي)ت

     ن ي شف عن خفايا الكلم.ستطيع أها  والتي لايسهل تفسيرها إلا وفقا للمنظار الصوفي الذي ي354والنفري)ت

 مصادر البحث  

 م. 2004، سورية، دمشق 1أبو يزيد البسطامي، المجموعة الصوفية الكاملة، تحقيق: قاسم محمد عباو، المدى، ش 

 م. 1985أثر الإشارة في التصرفات في الفقه الإسلامي،  ربحي محمد طه حمادة، رسالة ماجستير، الجامعة الأردنية، 

 . 1983قارن، محمد غنيمي هلال، دار العودة، بيروت دب المالأ

ها ، تحقيق:  محمد باسل عيون السود، دار  538أساو البلاغة، محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري )ت

 م. 1998، بيروت، لبنان 1الكتب العلمية، ش

 ها. 1361ي، دار إحياع التراث، بيروت رسائل ابن عربها ، ضمن 638الإسرا إلا مقام الأسرى، ابن عربي)ت 



 Nizar Baniyan Shamkli & Omar Abdul Wahab Abdul Razzaq 

 

RESS Journal 
Route Educational & Social Science Journal 

Volume 8/Issue 4, April 2021 

50 

 م. 2016إشارات العارفين، الشيخ فوزي محمد أبو زيد، دار الإيمان والحياة، مطابع النوبار بالعبور، القاهرة  

 م. 1994، المغرب 2إش الية إصلاح الفكار الصوفي، عبد المجيد الصغير، دار الأفاق، ش

 م. 2014، الدار البيااع، المغرب 1حامد أبو زيد، المركز الثقافي العربي، ش التأويل، نصر إش اليات القراعة وفليات

 م. 1996ها ، تحقيق: د. عبد الرازق شاهين، دار المنار،  730اصطلاحات الصوفية، عبد الرازق الكاشاني الصوفي )ت

،  9وطني للفنون والثقافة الكويتي، العددمن المجلن ال  أضواع علا الدراسات اللغوية المعاصرة، د. نايف خرما، سلسلة كتب تصدر

  م. 1990

، بيروت، 15ها ، دار العلم للملايين، ش1396الأعلام، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارو، الزركلي الدمشقي )  

 . 2002لبنان

 م. 2001غتراب في صوفية الإسلام، عبد القادر موسا المحمدي، بيت الح مة، بغداد،الا

الجيلي )تالإنس الكريم  عبد  والأوائل،  الأواخر  الكامل في معرفة  بن  805ان  بن محمد  الرحمن صلاح  أبو عبد  تحقيق:  ها ، 

 م. 1997، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان 1عوياة، منشورات محمد علي بياون،ش

ا عطاع  ابن  الدين  تاج  الشيخ  بالله  للعارف  الح م،  شرح  في  الهمم  العاإيقاظ  عجيبة  لس ندري،  بن  محمد  بن  أحمد  بالله  رف 

ها ، ضبطه وصححه وعلق عليه: الشيخ الدكتور عاصم إبراهيم الكيالي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان 1266)ت

 م. 1971

 م. 2016ان ، لبن1أيقونة الحرف وتأويل العبارة الصوفية في شعر أديب كمال الدين، د. عبد القادر فيدوح، منشورات ضفاف، ش

 م. 1977ها ، تحقيق: حنفي محمد شرف، بغداد 654ديع القران، ابن أبي الأصبع المصري)ت ب

 البيان والتبيين، أبو عثمان الجاحظ، تحقيق :عبد السلام هارون ، مطبعة دار الجيل، بيروت، )د.ش ، )د.ت . 

قيق: أحمد فريد المزيدي، دار الكتب العلمية، ها ، ح618)ت    التأويلات النجمية في التفسير الإشاري الصوفي، نجم الدين الكبري 

 م. 2000، بيروت، لبنان 2ش

 م. 1980ها ، دار الكتب العلمية، بيروت 816التعريفات، الشريف علي بن محمد الجرجاني )ت

 لبنان)د.ت .التصوف الثورة الروحية في الإسلام، الدكتور أبو علا عفيفي، دار الشعب، )د.ت ، بيروت، 
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، بيروت، لبنان  3ها ، تحقيق: عبد الوارث محمد علي، دار الكتب العلمية، ش 638ن عربي، محي الدين ابن عربي )ت  تفسير اب

 م. 2010

ها ، تحقيق: عادل  745تفسير البحر المحيد،  محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الشهير بأبي حيان أثير الدين )ت

 م. 1993، بيروت، لبنان 1معوع،  دار الكتب العلمية، شأحمد وعلي 
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