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Abstract

Allah the almighty mentions about the superiority of human in many ayahs of Holy Quran. These ayahs tell
why human being was created, shaped in the best form as well as being the most honorable of all the
created. Allah wills as follows in the ayah constituting the main theme of our presentation; “We have
honored the sons of Adam; provided them with transport on land and sea; given them for sustenance things
good and pure; and conferred on them special favors, above a great part of our creation (Isra 17/70).” In this
ayah, Allah summarizes the favors and honors given to the human being, and emphasizes his unique place
in the universe. The scholiasts explain the glory of human being and his superiority over other creations;
corporal beauty he was favored by Allah, his making use of his hands, eyes, ears and other organs
proficiently, his literacy ability, his ability to discover cause and effect relation in events and thus to make
plans for future, having the concepts of good-bad, beautiful-ugly; briefly his material and nonmaterial
virtues. However the superiority of human being has been under discussion since the very start of
introduction of Islam. The superiority has been first discussed between the human being and the rest of the
creation then diverted to a discussion between the human beings themselves. The sects have displayed
different denominational approaches. A discussion in that way did not exit at the beginning but then due to
certain political, it even had large coverage in Islamic doctrines. This presentation deals with superiority of
human being according to the shi’a and sunni doctrinal sects, and some sufistic schools as well as its
explanation in Quran context.

Key Words: Ayah, Hadith, Human Being, Creation, Superiority, the Most Honorable of Living Creatures

Ozet

Yice Allah Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde insanin yaratilisindan s6z eder. S6z konusu ayetlerde insanin
neden yaratildigindan, gtizel sekil verdiginden, en glizel sekilde bicimlendirmesinden bahsettigi gibi, insani
serefli bir sekilde yarattigini da anlatir. Calismamizin ana temasini olusturun ayette Allah sbyle buyurur:
“And olsun ki biz, insanogullarini serefli kildik, onlarin karada ve denizde gezmesini sagladik, temiz seylerle
onlar1 niziklandirdik, yaratiklarimizin pek cogundan tistiin kildik” (Isra,17/70). Allah, bu ayette adeta
insanogluna lutuf ve ikraminmin bir 6zetini vermekte ve onun alemdeki 6zel yerine isaret etmektedir.
Miufessirler, insanin san serefini ve diger varliklardan tstiinliging; Allahin ona verdigi beden glizelligini,
el, gbz, kulak gibi organlarimi daha becerikli bir sekilde kullanmasi, okuyup yazmasi, baska birtakim
varliklari kendi hizmetinde kullanmasi, aletler icat etmesi, olaylar arasindaki sebep-sonuc¢ alakasini gérmesi
ve bu sayede gelecege yoOnelik programlar ve hazirliklar yapmasi, iyi-kotti, dogru-yanlis, glizel-cirkin
kavramlarina sahip olmasi; kisaca, maddi ve bedeni, ahlaki ve ruhi meziyetleri haiz olarak aciklamislar.
Buna ragmen insanin tistiinligli meselesi Islam’n ilk dénemlerinden beri tartisila gelmistir. Once insan ve
diger varliklar hatta cansizlar arasindaki tistinliik meselesi tartisilmis, sonra ise insanin kendi arasindaki
Gstinligd tartisilmistir. Bu konuda mezheplerin ve mesreplerin yaklasimlar: cok farkli olmustur. Onceleri
béyle bir tartisma konusu yok iken, daha sonra siyasi sebeplerden dolay1 islam akaidinin bile konusu
haline gelmistir. Biz bu calismamizda tUstunliik meselesini Mutezili/$ii/Stinni mezhepleri ile Stinni dinya
ve bazi tassavufi ekoller arasindaki goértis farkliliklarini anlatarak Kur’an cergevesinde anlatmaya
calisacagz.

Anahtar Kelimeler: Ayet, Hadis, Insan, yatilig, tistiinliik, esref-i mahlukat.
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We have honored the sons of Adam; provided them with transport on land and sea; given them for
sustenance things good and pure; and conferred on them special favors, above a great part of our
creation (Isra 17/70).

“And olsun ki biz, insanogullarini serefli kildik, onlarin karada ve denizde gezmesini sagladik,
temiz seylerle onlart riziklandwrdik, yaratiklarimizin pek cogundan iistiin kildik” (Isra,17/70).

Giris

Kur’an-1 Kerim, ilk inen ayetlerde gerek muhatap, gerekse konu itibariyle insandan
bahsetmektedir.3 Bir baska ifadeyle Allah, insani, ahsen-i takvim* Ulizere yaratmis
serefli mahlak ve yaratilmislarin cogundan Ustln yaratilmisS oldugu belirtilmistir.
Insan da bu o6zelliginden dolayr daglarin taslarin kaldiramadigi emanet yukuni
lzerine almis ve “sorumluluk” sahibi olmustur.® Allah ayni zamanda onu basibos” ve
bosuna yaratmamis® sorumlulugunun tabii sonucu yerylUzlnUn, halifesi kilmistir.®
Tabiatta bulunan her sey insanin emrine amade kilinmig!® ve hizmetine
sunulmustur.!! Allah’n, iki eliyle yarattigil? insan belli bir merhaleden sonra ilahi
nefha!d ile sereflendirilmistir. Seytanin cennetten kovulmasi da, Allahn Adem’e
(insan) secde et (saygl anlaminda) emrine!4 karsi gelmesi nedeniyle olmustur.

Bu, Adem’in sahsinda tiim insan tird icin gecerlidir. Ancak miifessirler bu beyani
ontolojik bir olgu seklinde degil Beytullah terkibinde oldugu gibi sereflendirme
amacina mahsus daha ¢ok mecazi oldugunu beyan ederler. Aksi halde lafzi yorum
olursa bu durum Hiristiyanliktaki Hz. Isa i¢cin séylenilen Ruhullah tehlikesine gétirir
derler.

Ne var ki Kur’an, insanla ilgili anlatilan buttin bu muspet taraflar yaninda, ayni
zamanda menfi taraflarin1 da anlatir. Ve insanimi a¢gdézld, gecici hazlara disktn, zayif,
umutsuz, unutkan, kibirli, aceleci, aciz, zalim, cahil, nankoér, g6zti doymaz gibi nice
zaaflarla yukli oldugunu,!> kendini yaratandan mustagni goértince de azittigini
belirtmektedir. 16

Buna ragmen meseleye efdaliyyet nazariyla bakilmis ve bir kiyaslamaya gidilmistir.
Diger taraftan, ilk bakista, nasslarin karakterlerinde bdéyle bir karsilastirmaya kapi
aralayan ifadelerin bulunmasil” naslarin delaletlerinin bu tartismalarda etken
oldugunun distnulmesine imkan verir.

3 Alak,96/1-5.

4 Tin,95/4.

51sra,17/70.

6 Ahzab,33/72; Hasr, 59/21.

7 Kiyame,75/36.

8 Mii'minun,23/115.

9 Bakara,2/30; ayrica bkz. Enam, 6/165; A’raf, 7/69;Neml,27/62; Sad, 38/26.
10 Nahl,16/12;Lokman,31/20.

11 fbrahim, 114/32-33; Hac,22/36, 37,65; Lokman,31/20; Casiyye, 45/12.
12 Sad, 38/75.

13 Hicr, 15/ 29; Sad, 38/ 72.

u Araf,7/ 11.

15 Mearic,70/ 19-21; Fecr,89/ 16, 20; Nisa, 4/28; Nahl,16/4; Ahzab,33/72.
16 Alak,96/6-7.

17 Bkz.Isra,17/70.
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Mahiyet, gorev ve sorumluluk acisindan birbirinden tamamen farkli olan Peygamber
ile melekler arasinda bir karsilastirmaya nicin gerek duyuldugu hususunda bir cevap
bulamiyoruz. Gercekte bu karsilastirma ayni zamanda insan ile melegin mukayesesi
demektir; halbuki Fahreddin er-Razi'nin de ifade ettigi gibi, iki ayr1 varhk tara
arasinda ilim, kudret ve kemal acisindan hicbir benzerlik ve iliski bulunmamaktadir. 18
Buna ragmen Islam duistincesi icerisinde konu tartismaya acilmis ve kelam ekolleri ile
diger ekoller arasinda farkli gortisler ortaya cikmistir. Hatta Ehl-i Stinnet alimleri
arasinda bile goris birligi saglanamamistir. Ancak bu konudaki gértis farkliliklar:
ekoller arasindaki sinirlari belirleyen temel ayrisma noktalarindan biri olarak
gortlmemistir.

Bu calismamizda tafdil meselesinin mahiyeti tizerinde durulacaktir.

“Fazilet veya efdaliyetten ne kastedilmektedir?” “Fazilet veya efdaliyyet kisinin Allah
katindaki derecesini mi yoksa duinyevi islerde liyakatini mi ifade etmektedir?” “Fazilet
meselesi, tafdil meselesi haline nasil gelmistir?” “Kelam kitaplarindaki tafdilin
kaynaklar: nelerdir?” “Tafdilin kelam veya akaid kitaplarinda yer almasinin anlami
nedir?” “Fazilet veya efdaliyyet, dini bir olgu mudur yoksa sosyolojik bir olgu mudur?”
“Kigiler arasindaki efdaliyyet mutlak mudir, yoksa géreceli midir?” “Insan ve diger
varliklar arsindaki efdaliyyet meselesi neye dayanmaktadir?” “Esref-i mahlukat teorisi
ne demektir?” gibi konular tizerinde durulacaktir.

Bunu yaparken temel gayemiz genel olarak kelamcilarla sufiler arasindaki tartisma
konularina 6ézelde ise Ibn Arabi’nin ve diger ekberiyye diyebilecegimiz mutasavviflarin
insa ettigi efdaliyyet nazariyesine mezhep ve mesreplerin bakis acilarina yer verilecek;
bu bakis acilarn konumuzun temelini olusturan isra,17/70 ayet baglaminda
degerlendirilecektir.

Konunun daha iyi anlasilmasi icin fazilet ve efdaliyetten ne kastedildigi aciklamamiz
gerektigini distUnuyoruz. Fazilet kelimesinin turetildigi Artmak, fazla olmak, Ustin
olmak gibi cesitli anlamlar1 havi olan ‘efdal’ ¢ Jxil” kelimesi “Jé” kelimesinden
tiremis bir sifattir. S6z konusu kalibin genel 6zelligi kelimenin en Usttin olan veya bir
kimsenin digerinden Utistiin olmasi gibi anlamlar ifade etmektedir!°.

“J=¥kelimesi, “da¥” seklinde mastar olarak, artmak, fazlalasmak, tistlin olmak; isim
olarak ise eksikligin ziddi, artik, fazlalik, isteyerek yapilan is, sevabi cok olan is, Thsan
gibi manalara gelir.20 Buna goére “ Js=&” bir kimseyi veya bir seyi digerinden tistiin
kilma; “ J=il” ise bir kimsenin veya bir seyin digerinden daha tisttin olmasi anlamina
gelmektedir.

Bu giristen sonra varliklar arasindaki tisttinliik ve serefli olma meselesini Ehli Stinnet
kelamcilari, Mutezile, Sia ve Sufi ekollerinin bakis acilarina goére degerlendirecek
konumuzun temelini olusturan Isra,17/70. Ayeti baglaminda sonuca baglamaya
calisacagiz.

1. Ehl-i Siinnet Kelamcilari ve Miifessirlere Gore Efdaliyyet Meselesi

Kelam literatirinde efdaliyyetten maksat aslinda Allah katinda sevabi en cok olmak
anlaminda degerlendirilmis olmasina ragmen, daha sonra bu baglamdan c¢ikarilarak
her tarlt sahsi ve zati 6zellikleri de icine alacak sekilde genisletilmistir. Mukayeseye
konu olan melek-peygamber, peygamber-imam, insan-melek gibi varliklarin mahiyeti

18 Fahreddin er-Razi, el-Metalibu’l-Aliye mine’l-Ilmi’l-flahi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut, 1987, VII,
421.

19 ibn Manzar, Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut ts., XI, 524; Hiiseyin b. Muhammed b.
Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfdzi’l-Kuran, nsr. Safvan Adnan Davadi, Beyrut 1997. s. 639; Zebidi,
Muha}mmed b. Murtaza el-Huseyni, Tacu’l-Aris min Cevahiri’l-Kamus, y.y., 1988, XXX, 173.

20 Bkz. [bn Manzur, Lisanu'l-Arab, Beyrut, 1995, X, 280; Firuzabadi, Kamusu'l-muhit, Beyrut, 1993, s. 1348.

Route Educational and Social Science Journal

Volume 6(3), February 2019




KAYA, O. & CICEK, H. (2019). ISRA SURE,17/70. AYETI BAGLAMINDA EFDALIYET
MESELESI, ss. 554-567.

ve fonksiyonlar1 dustnuldtginde, bdyle bir mukayesenin temelde bir dayanag:
olmadigl sonucuna varilabilir. Zira bu varliklarin, her birinin goérev, fonksiyon ve
kategorisi birbirinden farklidir. Bu itibarla en azindan konum ve islev acisindan
birbirinin dengi olmayanlar arasinda bdéyle bir mukayeseye gidilmesi uygun olmadig:
kanisindayiz.2! Buna ragmen Isra,17/70. Ayet baglaminda bircok yorumlar yapilmais,
farkli gérev ve fonksiyonlara sahip olan varliklar arasinda mukayeseye gidilmistir.

Hic stphesiz, Islami disiplinler arasindaki metot farkliligi, bu farklihgin ortaya
cikardig1 degisik dtistincelerin ve bunlarin sahsinda somutlastigi kisilerin mesruiyeti
de bu tirden degerlendirmelerin yapilmasina katkida bulunmustur. Bu meyanda
felsefi zeminde bilginin en Ust temsilcisi konumundaki filozof ile peygamber; tasavvufi
alanda ise ilahi bilgiye ulasma imkanina sahip olmakla nitelendirilen veli ile
peygamber mukayesesi de efdaliyyet dtistincesinin yansimas: olarak goérulebilir.
Ozellikle peygamberligin alameti olarak goériillen mucize ile -teoride olmasa bile-
velayetin gostergesi olarak sunulan keramet de bu dizlemde dustntulebilir.22 Boylece
zikrettigimiz bu fikri tartismalarin da etkisiyle efdaliyyet meselesi, peygamberlerle
melekler, peygamberlerin kendi aralarindaki mukayese ve peygamberle veli arasindaki
mukayese seklindeki ticlti bir tasnifle kelam eserlerinde ele alinmistir.

Kelam eserlerinde peygamberlerin kendi aralarindaki, peygamberlerle melekler
arasindaki ve bunlarla diger insanlar arasindaki, kisaca farkli cinsler arasindaki bu
ustlnltik tartismalar1 da genel olarak bu esastan hareketle yapilmistir. Efdaliyyet
diistincesinin cesitli acilardan farkl Islami disiplinlerin ilgi alanina girdigi bu yéntiyle
konunun cok boyutlu oldugu sdylenebilir.

Mahiyet, gérev ve sorumluluk acisindan birbirinden tamamen farkli olan peygamberler
ile melekler arasinda bir karsilastirmaya nicin gerek duyuldugu hususunda bir cevap
bulamiyoruz. Gercekte bu karsilastirma ayni zamanda insan ile melegin mukayesesi
demektir; halbuki Fahreddin er-Razi'nin de ifade ettigi gibi, iki ayr1 varhk tara
arasinda ilim, kudret ve kemal acisindan hicbir benzerlik ve iliski bulunmamaktadir.23
Buna ragmen Islam diistincesi icerisinde konu tartismaya acilmis ve kelam ekolleri
farkli gortisler benimsemistir. Ancak bu konudaki gériis farkliliklar: ekoller arasindaki
sinirlarn belirleyen temel ayrisma noktalarindan biri olarak gértilmemistir.

Ehl-i Stinnet’in bu konudaki derli toplu kanaatini Omer en- Nesefi (v.537/1142)nin
ifadelerinde buluyoruz: “insan nev’inden olan peygamberler (resul), melek nev’inden
olan resullerden, melek nev’inden olan resuller, peygamber olmayan insanlardan
(beserin avamindan), peygamber olmayan (imanli) insanlar, resul olmayan
meleklerden (meleklerin avamindan) tstindir.”2* Bundan da anlasilacag: gibi Ehli
Stinnet kelamcilarina gore, Gstinltk hiyerarsisinin en tepe noktasinda peygamberler
ve ardindan sirasiyla el¢i melekler, salih mtminler ve nihayet el¢ilik vasfi olmayan
siradan insanlar ve melekler gelmektedir.?> Ancak Ehl-i stinnet alimleri i¢erisinde bu
hiyerarsik tasnifi benimsemeyen isimlerin bulundugunu da hatirlatmakta fayda
goéruyoruz.

S6z gelimi, Ehl-i Sutnnetin geneli Melek- Peygamber Mukayesesi kanaati
peygamberlerin meleklerden daha Ustin oldugu seklinde iken, meseld Bakillani ve
Razi Ehl-i Stinnet gelenegine mensup olmalarina ragmen meleklerin Usttin oldugu

21Ahmet Akbulut, Nibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara, 1992, s. 113.

228alih Sabri Yavuz, “Kelam’da Efdaliyyet Meselesi ve Ibn Kemalin ‘Efdaliyyetu Muhammed’ Risalesi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2005, c. V, s. 148.

23 Fahreddin er-Razi, el-Metalibu’l-Aliye mine’l-limi’l-lahi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut 1987, VII, 421.

24 Taftazani, Serhu’l-akaid, s. 364. Ayrica bkz. Ebu MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Maturidi, Islam Akaidine Dair Eski Metinler: Akaid Risalesi, trc. Yusuf Ziya Yériikan, Istanbul, 1953, s. 31.
Ayrica bkz. Sadedin et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut, 1998, V, 63-65.

25 Ebu Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, trc. Serafeddin Gélctik, Istanbul 1980, s. 293.

Route Educational and Social Science Journal

Volume 6(3), February 2019



KAYA, O. & CICEK, H. (2019). ISRA SURE,17/70. AYETI BAGLAMINDA EFDALIYET
MESELESI, ss. 554-567.

diistincesini benimsemislerdir. Ancak bu goértis farkliligi adi gecen isimlerin Ehli
Stnnet disinda degerlendirilmesine sebep teskil edecek bir 6neme sahip degildir;
nitekim s6z konusu alimler de bunun farkindadirlar.26

Simdi ayette s6z konusu edilen Ustlinlik meselesinin ne anlama geldigini bazi
alimlerin perspektifinden anlamaya calisalim:

Al gl o sadlass o) o WR Bl “And olsun ki biz, insanogullanim serefli kildik, onlarin
karada ve denizde gezmesini sagladik,” kastedilen serefli kilmadan maksat; “kerem”
kinamanin ziddidir. “Kerim kilma” demek, bir seyin zatinda kerim olmasi ve
bagkalarina faydali olma bakimindan amellerinin giizel olmasi demektir. Ornegin
“agac guzeldir’ ya da “at glizeldir” denildiginde, bu seylerin zatinda kerim oldugu
anlasilir. Bir kisinin ahlaki glizel oldugu zaman “adam kerimdir” denir. Ornegin Sebe’
kralicesi Belkis “ Bana ¢ok énemli bir mektup atildi (aldim)”27 ¢linkii o mektup bir
peygamberden gelmis ve Allah’in adiyla baslamisti. Cebrail, Hz. Peygamberi kerim
sifatiyla nitelemisti; ctinkt o, zatinda kerem sahibi idi.28

Kurtubi, tsttinlik konusunu soOyle degerlendirir: Keremden maksat, onlar1 serefli
faziletli kilmaktir. Bu, mal vs nimetlerle donatmaktir ki bu, eksik bir Usttnltktar.
Ayrica onlar1 glizel bir surette yaratmis olmasi, karada ve tasimasi, onlara temiz
yiyecek ve icecek vermesi, her seyi onlarin emrine vermesi, elleri ile yemesi, diger
hayvanlardan farkhi olarak akil ve feraset verip iyi ile kottiyt ayirt etme Ozelligi
vermesi, onlara kitap ve peygamber vermesi de onlara verilen seref ve Gistiinltigti ifade
eder.2® Melekler ise insanlardan daha tsttindur.30

Maverdi ise insanlarin diger varhklardan Ustinltigl meselesini yedi vecihle aciklar:
Insanlara verdigi nimetler ile iyi ile kétliyti ayirt etme 6zelligini vermekle, insanlar
arasinda insanlik icin hayirlh immet cikarmakla, Yiyeceklerini ve iceceklerini elleriyle
yiyorlar olmalariyla, onlarin disindakiler agizlariyla yiyor, emir ve nehiyle, konusma,
yazma kabiliyetiyle ve her seyi onlarin emrine vermekle tisttin kildigini beyan eder.3!

O P

Sl WL Haz & e by “Yaratiklarimizin pek cogundan tstin kildik”
Yaratilmislar alemine baktigimizda varliklar iki kisimda mtilahaza edebiliriz:

Birinci kisim, mtisahede edilen gértilen varliklar; ikinci kismi ise gértilmeyen varliklar

ki, bunlarin varligini vahyi ve sunnetten O6greniyoruz. Gorulen varliklar: cansiz
varliklar, bitkiler, hayvanlar alemi ve insanlar alemidir. Insanlar biitiin bu gértilen
varliklardan tstindur.

Gorulmeyen varliklara gelince bunlar da, kendi aralarinda iki kisma ayrilir: Melekler
ve cinler. Cinler; insanlar hem yaratilis bakimindan hem de yaratildiklari madde

26 Bu konuda farkli bir kanaatleri gérmek icin bkz. Faruk Sancar, Niibtivvet-Velayet Merkezli Kelam Tasavvuf
Tartismalar, Fahreddin er-Razi Ibnii’l-Arabi Ornedi, Izmir, 2010, s. 278-312.

27 Neml,27 /29.

28 Abdulhamid Muhamed b. Badis,es-Sanhaci, Tefsiru Ibn Badis (fi Mecalisi Tezkiri min Kelami’l Haki’l
Habir) thk.Ahmed Semseddin Beyrut,1995, c, I, s, 127.

29 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir b. Ferec el, Ensari el- el Hazerci el Kurtubi, el-Cami’ul
Ahkami’l Kur’an, Thk. Ahmed Berduni, Ibrahim Etfusi, Daru’l Kutubil Misriyye, Kahire, 1964, X,293; el-
Hazin Alaaddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim Ebu Hasan, Lubabu’t Tevil fi Meani’t Tenzil, thk.
Muhammed Ali Sahin, Daru’l -Kutubil Ilmiyye, Beyrut,1415, 111,137; Ebu Hatim Abdurrahman b. Idris,
Ibn Munzir,et-Temimi, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim 1li Ibn Ebi Hatim, thk.Esad Muhammed Tayyib, Mektebetu
Nizar Suudi Arabiye, 1419, VII, 2339.

30 Ebu Muhammaed Mekki b.Ebi Talib Hameves b.Muhtar, el Kaysiy el Kayruvani El Endtltsi el Kurtubi el
Maliki, El-Hidaye ila Bulugi’n Nihaye fi Ulumi Meani’l Kur’an ve Tefsirir e Ahkamihi ve Ctimelin min Fununi
Ulumihi Tah. Dr.Sahid Mecmuatu Buhus el Kitab ve’s Stinne,Camiatu’s Sarika,2008,VI, 4248; Ebull
Hasan Ali b. Ahmed b. Ali el Vahidi en Nisaburi,(v.468.h.) El Kitabu’l Veciz fi Tefsiri kitabi’l Aziz, thk.
Safvan Adnan Davudi, Daru’l Kalem, Dimask, 1415, 1,642.

31El-Maverdi, Ebu’l Hasan Ali b.Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi, Tefsiru’l Maverdi, thk. Seyyid ibn
Abdi’l b. Abdurrahim, Beyrut, tr. III, 257.
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bakimindan cinlerden ustiindir. Onlar atesten yaratilmistir. Insanlar ise toprak ve
ruhtan yaratilmistir. Bundan dolay: onlardan nebi ve resuller secilmemistir.

Meleklerin yaratilis1 ise sadece nurdandir; bundan dolayr onlar varliklarin en
sereflileridir. CUnkti onlarin bedenleri, insan vicudunda bulunan seylerden
munezzehtir. Bu nedenle insanlardan Ustln varliklardir. Ancak insan ile melekler
arasindaki tistinltgl iki cihette izah etmek mUmktndur.

Yaratilis bakimindan; ayetten de anlasildigi gibi meleklerin daha Ustin oldugu
anlasilmaktadir. Fakat sevap ve ecir bakimindan ustinltge gelince bu, ayetin
manasinin disindadir. Hz. Peygamber, butin varliklarin en ustGntdur. Diger
peygamberler ile melekler arasindaki fazilet konusunda ise btiytk ihtilaflar vardir.32

“Onlarn yaratiklannmizin cogundan daha faziletli kildim” demek butin varliklardan daha
faziletli olmadigini gosterir. Ayni zamanda diger bazi varliklarin, onlardan daha faziletli
oldugunu gosterir. Her ne kadar yokluktan varlik alemine varliktan da yokluk alemine
cikarilmada bir esitlik varsa da bitkiler cansiz varliklardan, hayvanlar bitkilerden;
insanlar da hayvanlardan daha faziletlidir.

“Onlarnt yarattiklarimizin cogundan Ttstlin kuddik” demek ayetin metninden de
anlasildigr gibi hepsinden Uustin olmadigini goésteriyor. Mutezile alimlerinin baytk
cogunlugu ile bazi Sii dustunurler, bu ayetin metninden hareketle insanlarin,
varliklarin cogundan TUstliin olmalarina ragmen meleklerden TUstin olmadig:
kanaatindedir. Kelbi ise cogundan maksat Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail gibi buytuk
melekler hari¢, hapsinden daha Usttin oldugunu sdyler. Bazilar:1 ise Ustinlik butin
varliklar icindir derler3® Insanlar ile meleklerin kiyaslamasini yapanlar, Zeyd b.
Esleme’den rivayeti delil gostermektedirler.

Allah, Hz. Adem ve zlrriyetin yarattigi zaman, melekler dediler ki “Ya rabbi sen
insanlar1 yarattin yiyip iciyor ve nikadhlaniyorlar onlara diinyay: verdin bize de ahireti
ver” deyince, Yuice Allah “Kendi elimle yarattigim ve ruhumdan tfledigim ol deyip olan
seyler gibi yapmam” dedi. Bundan dolay: insanlar daha faziletlidir denildi. Fakat tercih
edilen goriise gore ise Ademogullarinin havasi peygamberler meleklerin biiytiklerinden
meleklerin avami insanlarin avamindan daha tusttindurler. Bu kiyas melekler ile
muUminler arasindadir. Kafirler ise bunun disinda kalir ve melekler kafirlerden
Ustlindtir. Cunkd Allah: “Iman edip salih amel isleyenler yarattiklarin en
hayirlilaridir.”34 Allah katinda mtimin meleklerden de tistiindtir buyrulmaktadir.s35

Maturidi ise insanlarin serefli kilmasini sdyle yorumlamaktadir: Insanin kendi
ihtiyaclarini yerine getirme kabiliyeti olarak kabul eder. Rizik konusunda da verilen
temiz riziklarla gerek hayvanlardan gerekse cin ve seytanlardan usttindtr. Ayrica
cinler arasinda elcinin goénderilmemis olmasini da insanlarin cinlerden usttin
oldugunun delili saymaktadir. Maturidi, insanlarla melekler arasindaki

32 Abdulhamid Muhamed b. Badis, Tefsiru Ibn Badis (fi Mecalisi Tezkir min Kelami’l Haki’l Habir) thk.Ahmed
Semsedin, Beyrut, 1995, ¢, I, s,127.

3El- Hazin Alaaddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim Ebu Hasan, Lubabu’t Te’vil fi Meani’t Tenzil, thk.
Muhammed Ali Sahin, Daru’l Kutubi’l ilmiyye, Beyrut, 1415, 111,137; Taftazani, Kelam flmi ve Islam Akaidi
(Serhu’l-akdid), haz. Stlleyman Uludag, Istanbul, 1991, s. 364. Ayrica er-Razi, Fahreddin, Mefatihu’l-
Gayb, nsr. Daru Ihyai’t- Tarasil-Arabi, Beyrut, 1420, II, 430; Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-
Mititeahhirin mine’l- Ulemai ve’l-Hukema-i ve’l-Miitekellimin, nsr. Taha Abdurrauf Sad, Beyrut, 1984. s.
322.

34 Beyyine,98/7.

35 Hazin, Tefsir I11,138; Muhammed b. Cerir, b. Yezid et’ Taberi, Cami’ul Beyan fi Te’vili’l Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Muessetu’r Risale, 2000/1420, XVII, 501; Razi, Tefsir, XI,14.
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derecelendirme konusunda ise yorum yapmamak gerektigini insan mi Gstltin, melekler
mi Gstlin, bunu Allah’a birakmanin daha dogru olacagini sdylemistir.36

Kurtubi de; insanlarin, hayvanlar ve cinlerden ustiin oldugunu ama insanlarla
melekler arasindaki Ustinltik meselesine gelince, bunun tartisma konusu
olmayacagini onlardan hangisinin Ustlin oldugunu ve esit olup olmadiklarini
bilinemeyecegini séyleyerek bu konuda tartismaya girmez.37

2. Siilerde Efdaliyet Meselesi

Efdaliyyet veya tafdil meselesi, Islam akaid sistemi icerisinde dogrudan bulunmasi
gereken bir konu olmamakla beraber, cesitli tarihi ve sosyal sartlar onu zamanla
kelam ilminin tartisilmasi gereken bir konusu haline getirmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’den sonra dinde yetkinin kimde olmas:1 gerektigine dair ihtilafin
tartismalar1 ateslemesi ve O6zellikle Sia’da imamlara atfedilen ismet 6zelliginin,
Peygamberlerin ismetine alternatif gdrilmesi veya en azindan bdyle bir dustnceyi
ihsas ettirmesi neticede imam ile peygamberler arasinda bir kiyaslama yapilmasina
sebep teskil etmistir. Ayrica Sia’nin bu konuyu siyasal konu olmaktan ¢ikarip inang
esaslarina dahil etmesi konunun daha da derinlesmesine zemin hazirlamistir.

Siilerdeki Gistinlik meselesini izah ederken, cok fazla mezhebi ayrintilara girmeden
sadece Imam Humeyni’nin kitabindan bir nakil yaparak ana hatlariyla Sia’nin bu
konudaki gériistinii &ézetlemeye calisacagiz. Imam Humeyni, imamlarin maddi ve
egemenlik makamlarinin 6tesinde manevi makamlarinin bulundugunu ifade ederken;
bu manevi makamlari “ilahi kulli hilafet” makami olarak izah eder. Imamlarin
beyaninda bazen makamlarinin zikredildigi goértltir. Bu tekvini evrensel bir hilafet
olup hilafet geregince btittin zerreler “Veliyu’l emre” boyun egerler der. Bunu daha da
ileriye goturerek soyle devam eder: “Mezhebimiz geregi bu manevi makamlara “melek-i
mukarreb” ve “Nebiyyi Mtirsel” de erisemez.38Diyerek imamlarin makamlarinin melek
ve peygamberlerden Ustiin oldugunu sdéyler.

Imam Humeyni séyle devam eder: “Alem yaratiimadan énce Resul-i Ekrem (as) ile
imamlar bu dlemden 6ce arsin gdlgesinde gélgeleniyorlardi. Dogmadan dénce diger
insanlardan ayrn idiler ve bu acgidan tstlinliikleri vardi. Allah’in istedigi kadar bu
makamlart vardiwr. Nitekim mirag¢ gecesi Cebrail: “Az daha yaklassaydim yanardim” der.
Bizim Allah ile hallerimiz vardir. Ne mukarreb melek, ne de Miirsel nebiler gii¢
yettiremez. Imamlarin hiikiimet ve egemenlik konusunun acilmasindan énce béyle
makamlarinin oldugu mezhebimizin ilkelerindendir. 39

Goruldagi gibi Imam Humeyni, Sii distincenin bu konudaki temel ilkelerini anlatir.
Hz. Peygamber ve imamlar1 diger varliklarda Ustin gortiyor ve ayrica imamlarin
melekler dahil, diger bltitin peygamberler ve varliklardan tisttin oldugunu iddia ediyor.
Ona gére varliklarin tistiinltik derecesi; Imamlar ve Hz. Peygamber, sonra melekler ve
diger peygamberler daha sonra da diger varliklar seklinde siralanmasi gerekir.

3. Tassavvuculara Gore Efdaliyet Meselesi

Mutasavviflarin varliklarin UGstinltigi meselesinde insani 6ne ¢ikarmalari ve onu
butin diger varliklardan uUstin goérmeleri ve hatta bir kutsiyet izafe etmelerinin
temelinde ylice Allah’in kendi ruhundan tflemesi,*°belirten ayetiler ile “Allah, Ademi

36 el-Maturidi, Muhammed b. Mahmude b. Mansur, Tefsiru’l Maturidi ve Te’vilatu Ehli’s Stinne, thk. Mecdj,
Baselum, Beyrut, 2005, VII,86.

37 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekir b. Ferec el, Ensari el- el Hazerci el Kurtubi, el- Cami’ul
Ahkami’l Kur’an, thk. Ahmed Berduni, ibrahim Etfusi, Daru’l Kutubi’l Misriyye, Kahire, 1964, X, 293.

38 imam Humeyni, Islam Fikhinda Devlet, trc. Hiiseyin Hatemi, Diistince Yayinlari, Istanbul,1979,s. 65.

39 imam Humeyni, age, 66.

40 Hicr,15/29; Secde,32/9; Sad,38/72.
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kendi suretinde yaratti”ve “Ey Habibim sen olmasaydin ben dlemleri yaratmazdum™#?
mealindeki hadisler yatmaktadir. Onlar, bu ayetlerdeki ruh tflenmesini insanda ilahi
vecheden bir pay seklinde yorumlayarak mtutekellim ve muifessirlere gére insana daha
fazla kutsiyet atfederler.

Tasavvuf tarihinin en 6énde gelen isimlerinden biri olan Ibn Arabi de efdaliyet
konusunda kendine has yaklasim ve goérisleriyle dikkati cekmektedir. Iste biz bu
calismamizda onun ve diger bazi mutasvvuflarin meseleyi hangi kavram ve basliklarla
ele aldigini, degerlendirme ve aciklamalarinin birbiriyle ve hatta kendi icerisinde nasil
celistiklerini izah etmeye calisacagiz.

Hic stphesiz mutasavviflar diger zahir ulemas: gibi Kur’an’da bu sekil olumlu ve
olumsuz yo6nleriyle tasvir edilen bir insan anlayisina sahiptirler. Stfiler hadislerde
tasavvur olunan insani da dikkate alarak farkli bir sekilde yorumlama cihetine
giderler. Her ne kadar bu hadislerin bazilari zayif olsa da, onlarin insana atfettikleri
kutsiyette bu haberler buytk bir 6nem tasir. Bu baglamda tasavvuf ilminin en cok
kullandigi haberlerden biri, “Allah Ademi kendi suretinde yaratt”3 ifadesidir. Bu
haberle sufiler insanda yaraticidan bir paye gérme arzusunu sergilerler. Bundan béyle
insan sadece reel dinyanin unsurlarindan olusmus bir varlik degil, metafizik ve
ulthiyet alanindan da pay tasiyan, bir varliktir. Gerek ayette beyan edilen, Adem’e ruh
tiflenmesi, gerekse bu hadisten hareket eden mutasavviflar, bunlar1 sadece Adem’in
sahs1 ile simirli kilmayip, ¢ogu zaman, insan-1 kamil ve mi’min, bazen de ayrim
yapmaksizin tim insan tUrQ igin gecerli gorurler. Bu durumda stfiler yaratilmislar
hiyerarsisinin en Ustline basta peygamberler olmak tizere hep insani koymuslar, onu
sadece diistinen bir varlik olmanin daha 6tesinde algilayip, niyet ve gayretlerine de
dikkat cekerek metafizik bir doktrin olmakla birlikte “Allah Ademi kendi suretinde
yaratt’’” hadisindeki suret kelimesinin sonundaki zamirin mercii hakkinda kelamcilar
ve sUfiler arasinda tartismalar vardir. Kelamcilar, tesbihten sakinarak zamiri Adem’e
gonderirken, pek cok stfi ise bu zamiri Allah’a irca etmekle insana verilen degeri
anlatmaya calismislardir.+4

Ekberiye ekolu diyebilecegimiz tasavvufi ekol, “insan-1 kamil” nazariyesini ortaya
atmiglardir. Boéylece sufiler nezdinde kamil insan, hem ilahi tecellinin tartisiimaz
mazhari, hem de varlik sebebi ve koruyucusudur. Bu kavramla 6zelde Hz. Peygamber
kastedilmektedir. Ancak onun bir insan olmas: gerceginden hareketle bu nazariyenin
tim insana samil oldugunu séylemekte bir sakinca gérmezler.4> Bu cimleden olmak
Uzere, sUfi distincede insan kuictik alem olarak nitelendirildiginden varhigin 6za,
Tanri’nin kainattaki, bir tecellisi seklinde mutalaa olunmaktadir. Kur’an ve
hadislerden kendisine gore bir bakis acisi sekillendiren Ibnii’l-Arabi geleneginde insan
alemin ruhu, alem de onun suretidir. Bu baglamda Hz. Ali'nin, “Sanirsin ki sen ktictik
bir varliksin, halbuki sende buytk bir alem duardlmustir.”#¢ So6ztint cok sik
zikrederler.

Bu gelenegin piri olarak kabul edilen Ibn Arabi, Meseleyi, “insan-melek” ve
“peygamber-melek” arasindaki tuUstinltik seklinde iki yo6nld degerlendirir. Bu

41 Buhari, Ist’izan,1; Miislim, Birr,115: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1I, 323; Abd b. Humeyd b. Nasr, el-
Miisned, Mektebetiis Stinne, thk. Subhi el-Bedri es-Samerrai-M. Muhammed Halil es-Saidi, Kahire, 1988.
s. 417.

42 [smail b. Muhammed Acluni, Kesfii’l-Hafa, Daru ihyai’t-turasi’l-‘arabiyye, Beyrut, 1933.

II,164; Louis Massignon, Nur-i Muhammediyye 1A, (MEB Yayinlan), Istanbul, 1950,V, 362.

43Buhari, Ist’izan,1; Muslim, Birr,115: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, II, 323; Abd b. Humeyd b. Nasr, el-
Miisned, Mektebetiis Stinne, thk. Subhi el-Bedri es-Samerrai-M. Muhammed Halil es-Saidi, Kahire, 1988.
s. 417.

44 Abdulbari en-Nedvi, Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gére Tasavvuf ve Hayat, cev. Mustafa Ates, Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1998, s. 169.); ibn Hacer, Fethu’l-Bari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, Kahire,1978,V,182-183.

4sAbdtilkerim el-Cili, Insan-1 Kamil, Matbaatii’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, s. 207.

46 smail Hakk: Bursevi, Liibbti’l-libb, Istanbul, 1328, s. 13.
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degerlendirmeyi yapan Ibn Arabi ayrica bu konuda alimler arasinda goériis ayriligi
bulundugunu kabul eder. Alimler derken o, sadece kendisinin zahir ilimleri olarak
nitelendirdigi seri ilimlerle mesgul olan alimler ztimresini kastetmemekte ayni
zamanda kendisinin de i¢cinde bulundugu mutasavviflar: da bu sinifa dahil etmektedir.
Bu da gosteriyor ki stfi ziimreler arasinda da bu konuda tam bir fikir birliginden s6z
etmek mumkin goérilmemektedir. Zaten ileride bazi goértslerine yer verecegimiz
alimlerin farkli duastnduklerini de goérecegiz. Hatta bu alimlerin bir kismi ekberi
gelenegin mensubu olmalarina ragmen farklh goértsler serdetmektedirler.

Ibn Arabi, efdaliyet meselesinde meleklerin insanlardan daha tistiin varliklar
oldugunu soylerken Hz. Peygamberden rivayet edilen su hadisle delillendirmeye
calisir: Hz. Peygamber bir Yahudi’nin cenazesini gériince ayaga kalkar ve fakat “O bir
Yahudi cenazesi” denildiginde, “Onunla beraber bir melek yok mu?” diye cevap verir.
Baska bir rivayette “Kuskusuz 6liim korkunctur” bir digerinde ise “O da bir nefis degil
midir’? Der.47

Bu hadisten hareketle Ibn Arabi, meleklerin mutlak insanlardan tistiin oldugunu
kabul eder. Bundan dolayr da daha faziletli olan icin ayaga kalkmaya bir isaret
oldugunu soyler. Nitekim kendisine gosterilen sadik bir riyada (muibessire) bunu
bizzat sdyleyenin Hz. Peygamber oldugunu beyan eder.4® Ibn Arabi, séziini ettigi bu
riyayr Futahatin bir bagska yerinde acikca zikreder ve bunun her turlt tartismayi
sona erdirecek bir ac¢iklik ve mahiyette oldugunu vurgular. Ctinkt meselenin halli
konusunda kendisini aydinlatan bizzat Hz. Peygamberdir ve bu da en azindan kendisi
icin kati bir bilgi hikmtindedir.

Ibn Arabi, riiyada Hz. Peygamberi gérdiigtinii ve alimleri ihtilaflarimi zikrettikten sonra
ona bu meseleyi sordugunu soyler ve Hz. Peygamberin kendisine sdyle buyurdugunu
soyler: “Melekler efdaldir” dedi. Ben de cevabina iman ediyorum ama bana bunu soran
kisiye hangi delili gésterecegim? Dedigimde bana s0yle hitap etti: Benim insanlarin en
hayirlisi oldugumu da, Allah’tan rivayet ettigim “Beni icinden zikredeni ben de icimden
zikrederim, Beni bir topluluk icinde zikredeni ise onunkinden daha hayirlt bir topluluk
zikrederim”#9 hadisini de biliyorsun. Pek cok insan aralarinda benim de bulundugum
bir topluluk icinde Allah zikretmistir. O halde Allah da onlari benim bulundugum
topluluktan daha hayirli bir topluluk (melekler) i¢inde zikretmistir. Hz. Peygamberin
bu soézliyle hicbir seyden sevinmedigim kadar sevindim, ¢iinkti bu mesele, kalbimde
derince yer etmisti. “O ve peygambere saldat eder’™® ayetini distUnirsen meseleyi
anlarsin5! der.

ibn Arabinin bu aciklamalari ve nakilleri esasinda kendisi acisindan meseleyi
berrakliga kavustursa da bu konuda kendi icerisinde de farkli distindigint
anlamaktayiz. Ibn  Arabi: “Melekler, bu halifenin yaratiistun  geregini
anlayamamuslardiwr.” Bununla birlikte Hakkin mertebesinin layik oldugu ibadeti de
bilememislerdir; ¢cinkti herkes, Hak’tan ancak kendi zatinin gerektirdigi seyi bilebilir.
Melekler Adem’in, toplayicilifina (cami olusu vasfina) sahip degildi. Onlar, kendilerine
6zgl ilahi isimlerin disindaki isimleri bilememis, Hakk’ yalnizca kendilerine 6zgti bu
isimlerle tenzih ve tesbih etmislerdir. Halbuki bunlarin Allah’in bilgisinin kendilerine
ulasmadigr isimleri oldugunu anlayamamis, dolayisiyla bu isimlerle Hakk takdis

47 Muslim, Kitabu’l-Cendiz, 78; ibn Hanbel, Miisned, III, 318 (Hadis no:14467).

48 [bnwl-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali, el-Fitihdtii'l-Mekkiyye fi Marifeti’l-Esrari’l- Malikiyye ve’l-
Miilkiyye, nsr. Ahmed Semseddin, Beyrut, 1999, II, 220.

49 Buhari, Tevhid, 15; Miislim, Zikr, 1.

50 Ahzab 33/56.

51 [bn Arabi, Fiitahat, 111, 93. Ayrica bkz. Ibn Arabi, Frituhdt, 11, 220.
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edememis, Adem’in yaptig gibi Hakk tenzih edememislerdir.52 Demekle de Hz. Adem’i
Meleklerden tisttin gérmus ve kendi icinde celiskiye dismustar.

Ancak durumun bu sekilde olmadigini, hem Ibn Arabi’nin yukarida naklettigimiz net
ifadeleri hem de onun kitaplarini serh edenler ayni dogrultudaki beyanlar: ortaya
koymaktadir. Oyleyse Adem’in bilgisine sahip olmaktan aciz olan melekler insandan
nasil daha Ustlin olabilir? Bu sorunun cevabina 1sik tutabilecek mahiyette cesitli
ipuclar1 séz konusu béliimiin basinda gecmektedir. Ibn Arabi “Melekler, sufilerin
istilahinda “btiytik insan” denilen bu alemin suretinin gutcleridir’s3 demek suretiyle
Adem’in yaratilisi esnasinda cereyan eden diyalogda séz konusu olan melekleri
“yerytizii ve unsurlanndan olusmus alemle ilgili melekler” olarak gorir ve onlar1 alemin
dogal glicleri olarak vasiflandirir. Adem’e secde eden melekler iste bunlardir oldugunu
sdyler. Secdenin anlami ise meleklerin Adem’in kendilerinden tistiin oldugunu kabul
etmeleridir. Ancak s6z konusu meleklerin disinda da cesitli melek tarlerinden
bahseden Ibn Arabi, érnegin miiheymen ya da kerrubiyyin gibi melekleri veya arsin
etrafinda donen melekleri hic tartismasiz bir sekilde insandan Usttn goérur.
Dolayisiyla insan tUrintin meleklere bir tUsttinliginden bahsedilecekse, bu
Ustlinltiglin ancak Ibn Arabi’nin alemin unsurlari ve glgleri olarak isimlendirdigi ve
bir nevi dogal gucler olarak anlasilabilecek olan melek tirtne karsi oldugundan soéz
edilebilir. “Peygamber-melek” arasindaki tstiinliik konusunda Ibn Arabi, yukaridaki
distncelerine benzer bir yaklasim takip eder. Ona goére s6z konusu peygamber
oldugunda da durum degismez. Nitekim bu goértstnt desteklemek icin sOyle bir
rivayet nakleder: “Allah ugan bir kilim bulunan bir agagla birlikte Cebrdil’i peygambere
géndermis. Cebrail birinin tizerine oturmus, Hz. Peygamber ise digerinin tizerine oturur.
Agac onlant yukarnt ¢tkarmaya baslar. Gége yaklastiklaninda, Refref’e benzeyen inci ve
yakuttan bir oturak kendilerine sarkar. Cebrdil, kendisini gérdiigtinde bayir ve dtiser.
Hz. Peygamber ise bayimaz ve séyle der: Buradan Cebrdil’in benden daha tistiin
oldugunu anladim. Ctinkt o, orada neyin bulundugunu bilmis bu nedenle bayumus, ben
ise bilememistim der ve bdylece Hz. Peygamber bu durumu itiraf eder.”>* Rivayetin son
kismi1 olmasaydi, bu hadis Hz. Peygamberin Cebrail’'den daha ustiin oldugunu
distinmeye uygun nitelikte bir haber olabilirdi. Ancak rivayetin son kisminda Hz.
Peygambere nispet edilen aciklama, tartismay: en azindan Ibn Arabi acisindan sona
erdirmektedir.

Ibn Arabi, kimi sufilerin peygamberleri ytliceltme adina bazen onlarin meleklerden
daha Usttin olduklarini soylediklerini, ancak bu tur ifadelerin yanhs oldugunu ifade
eder. Bu tur sozlerin, kisiyi Allah ve kendisi hakkinda cehalete stirtikledigini séyler.
Bu nevi sozlerden birisi de, isin gercegini bilmeksizin, insan tlrtiintin meleklerden
Ustinltgt hakkindaki ifadelerdir. Bu s6zt soyleyenlerin, yanlis yolda oldugunu ve
Allah nezdinde bundan sorumlu olduklarini beyan ederken insanlarin meleklerden
Ustlin olamayacaklarini savunur.>5

Fakat ibntil-Arabi gértsleriyle ayni1 diistincelere sahip Mevlana Celaleddin er- Rami
(6.672/1273)’ye gore; asli maddesi basit bir camur olan insan, Tanri’dan kendisine
belli bir stire sonra ruh uflenince ytice bir deger kazanmistir. Nitekim Mevlana “Ahsen-
i takvim” ayetini yorumlarken su gortislere yer verir: ,Ve’t-tin suresindeki “Biz insani
en gtizel sekilde yarattik” 56 ayetini oku! Ey dost! En degerli inci candir. En glizel
surette olan insan, hem arsin hem de diisiincenin Usttiindedir. Bu paha bicilmez seyin

52 fbn Arabi, Fusisu’l-Hikem, nsr., Ebu’l-Ala el-Afifi, Irak ts., s. 50-51.

53 fbn Arabi, Fusis, s. 50-51; Konuk, Ahmed Avni, Fusisu’l-Hikem ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali, Selcuk
Eraydin, Istanbul, 2000, I, 119.

54 Tbn Arabi, Fiitihdt, V,4. Ibn Arabinin hadis diye naklettigi bu rivayetin hadis olmadig1 gértiltiyor. Ctinkii
kaynaklarda boyle rivayeti bulamadik.

55 Ibn Arabi, Fiitahat, 111, 351.

56 Tin, 95/4.
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degerini séyleyecek olursam ben de yanarim, duyan da yanar.5’ Yine bir baska
sOyleminde Mevlana insani soyle tasvir eder:

“Ey Tanrt kitabinin drnegi insanoglu! Ey sahlik gtizelliginin aynast
Mutlu varlik! Her sey sensin. Alemde ne varsa, senden disarida degil.

Sen her ne ararsan kendinde ara, ctinkti her varlik sendedir.®8 demekle insanin daha
Ustlin oldugunu ihsas ettirmistir.

[lk dénem stfilerinden Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896) kalbi Kabenin diger
bir adi olan arsa benzetmistir.5® Sehl, Allah’in kiblesi Kabe, kalbin kiblesi niyet,
bedenin kiblesi de kalptir derken, insan kalbinin Kabe'den daha tUstin oldugunu
beyan eder.

Kisas-1 enbiya, mevlid, miracnameler, kaside, gazellerde islenen konularin basinda da
Kabe-gontl iliskisi dile getirilmektedir. Safiler Allah1 daha cok kalb arsinda aramislar
ve kalbi Beytullah® diye nitelendirmislerdir. Onlara goére, bir hadis-i kutsi de; “Yerlere
ve goklere sigmayan Allah mii’'min kulunun kalbine sigmustir.”®0 Nitekim buradan
hareketle Mevlana bir s6ztinde: “Tanri Kabe'yi kurdu ama kurdu kurali oraya gitmedi.
Halbuki bu eve (kalb), Tanri’dan baska hi¢ kimse oturmadi"6! demistir

Mutasavviflardan Seyh Ibrahim el-Kurdi el-Karani insan mi Ustiin yoksa Kabe mi
Ustlin tartismalarinda vahdet-i vicut felsefesi dogrultusunda tasavvur olunan bir
insan anlayisini savundugunu gérmekteyiz. Bu anlamda sikca tekrar ettigi »J & Gla
4iysa e hadisindeki®? stret kelimesinin sonundaki “hG”zamirinin mercinin Allah
oldugunu vurgulamakta, bu ifadeyle insana daha bastan bir yuUcelik ve kudsiyet
payesi atfetmektedir.63

Ibrahim Kirani insan1 énemseyen goruslerini daha ziyade, Nar-i Muhammedi', “Sirr-i
Muhammedi”, “Hakikat-i Muhammedi” doktrini cercevesi icinde degerlendirdigini
gormekteyiz. NUr-u Muhammediyye: Hz. Peygamber’in ruhunun alemin yaratilisindan
6nce mevcut bir varlik olduguna isaret etmektedir. Diger ruhlar ondan sonra nes’et
etmistir. Bu, o06zellikle Stinni sufiler arasinda IX. Yuz yildan itibaren yayginlik
kazanmis ve halkin dini duygularina sirayet etmistir. Ibnii1-Arabi tarafindan daha ¢ok
Hakikat-i Muhammediye diye nitelendirilen bu doktrin icin “Ey Habibim sen
olmasaydin ben dlemleri yaratmazdim” haberi sikca zikredilir. Gerc¢i Aclini, bu
haberin Sagani tarafindan mevzu goéruldtigini, ancak kendisi hadis olmasa bile
mananin dogru oldugunu nakleder. Massignon, mutasavviflar arasinda bu anlayisin
yayginlasmasinda kadim Hiristiyan ve Mani inanc¢larinin da etkin oldugunu iddia
eder.5* O, ilk olarak Hz. Muhammed’in (as) yaratildigini, Adem hentiz bedenle ruh
arasinda iken onun peygamber oldugunu® Hz. Peygamber olmasayd: alemin
yaratilmayacagina inananlardandir.66

Karani, Allah’in goklere, yere ve daglara teklif edip de emaneti ytuklenmelerinden
kacinmasi‘¢? gercegi yaninda insanin bu, emanete sahip ¢cikmasini, onun, Allah’ bilme
kabiliyeti® ile dogru orantili gérmektedir. Iste tiim bu 6&zellikleri nedeniyle daha

57 Mevlana Celaleddin er- Rimi, Mesneuvi, cev. V. Izbudak, MEB Yayinlari, Istanbul, 1990, c. VI, 1005 vd.

58 Mevlana, Rubdiler, cev. N. Gencosman, MEB Yaynlari, Istanbul, 1986, No: 1382.

59 Muhammed Gazali, Thydu ulimi’d-din, Matbaat(i Mustafa Halebi, Kahire, 1939, c. I1I, s. 4.

60fsmail b. Muhammed Acluni, Kesfii’l-Hafa, 11, s. 99.

61 Mevlana, Mesnevi, c. II, Beyit no: 2245.

62 Buhari, Ist’zan,1;Mslim, Birr,155

63 Karani, Risdletii izdleti’l- Iskdl, Stileymaniye Ktp. (Nafiz Pasa), No: 508, v. 12b.

64 Bkz. Acltni, Kesfu’l Hafa, 11,164; Louis Massignon, Nuri Muhammediyye 1A, MEB Yayinlari, Istanbul,
1950, c. V, s. 362.

65 Aclani, age., II, 187.

66 Aclani, age., II, 232; Ayrica bkz. Kurani, Serhu kelimeti’l-vaziha, vr. 350b.

67 Ahzab,33/ 72.
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baslangicta insanin tsttinltigline inanan muellif, Boyle olunca alemin semeresi insana
karsin bu sefer de alem insanin clizii olmaktadir der.68 ibrahim Kurani, Allah’in bir
hadis-i kutside, “Yere gdge sigmadim miimin kulumun kalbine sigdim™° buyurmasini
insanin Usttnltk sebeplerinden biri olarak géormektedir.

Sonuc

Isra Suresi,17/70. Ayet baglaminda arastirmaya calistigimiz efdaliyet meselesi
tartismasi neticesin su sonuca vardik.

Ayetin birinci kismini olusturan “And olsun ki biz, insanogullarint serefli kildik, onlarin
karada ve denizde gezmesini sagladik, temiz seylerle onlart niziklandirdik” den maksat
ylice Allah’in diger varlklardan farkli olarak insanlara vermis oldugu nimetler
oldugunu ve insanin san serefini ve diger varliklardan ustinltgtnt; Allah’in ona
verdigi beden guzelligini, el, goz, kulak gibi organlarini daha becerikli bir sekilde
kullanmasi, okuyup yazmasi, baska birtakim varliklar1 kendi hizmetinde kullanmasi,
aletler icat etmesi, olaylar arasindaki sebep-sonuc iliskisini gbérmesi ve bu sayede
gelecege yonelik programlar ve hazirliklar yapmasi, iyi-koétli, dogru-yanhs, gtizel-cirkin
kavramlarina sahip olmasi; kisaca, maddi ve bedeni, ahlaki ve ruhi meziyetleri haiz
olmasi olarak aciklanmislardir.

Ayetin ikinci kismini olusturan, “ yaratiklarimizin pek cogundan tistiin kudik” dan
maksat ise insanin btitiin varliklardan daha faziletli olmadigini, ayni zamanda diger
bazi varliklarin insanlardan daha faziletli oldugunun kanaatine vardik.

Insanlarin daha tistin oldugu varliklarin, hayvanlar, cinler gibi varlar oldugu
konusunda Ehli Stnnet Kelamcilari, Mutezile, Siiler ve buttin tasavvufi ekolleri
arasinda ittifak oldugunu tespit ettik. Insanlar ile melekler arasindaki mukayese
konusunda ise gorus birligi olmadigini gérdik. Ayni mezhep ve mesrebe mensup
alimler arasinda bile goéris birliginin olmadigina sahit olduk. Ancak agirlikta olan
gortise gore meleklerin insanlardan daha Usttin goéris oldugu sonucuna vardik.
Sadece bu konuda Siilerin aykir1 u¢ gériisiine gére imamlarin hem meleklerden, hem
de diger peygamberlerden tistlin oldugunu savunan immet icinde en saz gbérise sahip
olduklarina sahit olduk.

Son olarak bazi ekollerin, adeta sloganlastirdiklar: “esref-i mahlukat” teorisinin, hicbir
Kur’an ve stinnet dayanaginin olmadigini séyleyebiliriz.
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